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Onsoz
Bismillahirrahmanirrahim

Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur. ilklerin ve sonla-
rin seyyidi (efendisi) olan Peygamber Efendimiz Hazret-i Muhammed'e
(s.a.v.), ailesine, sahabelerine, giiniine ihsan ile onlarin izinden gidenlere
en tstiin, eksiksiz ve kdmil bir sekilde salat ve selam olsun.

Elinizdeki bu eser, gecen seksen yil boyunca Islam’a mensup olan
siyasi akimlarin fikrine dayali sGylem, tez ve diistincelerin hiilasasini bi-
limsel arastirma yontemleri ve ciddi bir bilimsel analizi 1s1§1nda; yani bil-
ginin ince elenip sik dokunarak elde edilen usul ve yontemine gore sekil
almis bir Ezher bilimsel ¢aligsmasidir. Bu baglamda, insanlar1 aydinlatma
noktasinda Kur’ant Kerime garpik anlamlar yiiklenmemesi, sakat anla-
yislar ve karanlik diistinceler uydurulmamasi i¢in béyle bir gorevin yerine
getirilmesi uygun gortilmiistir.

Gegen seksen yilin hasilati: bugiin elimize, seriata hizmet etmis ve
onun i¢in asirt derecede gayretli gosterilmis dini tezler getirmis olmasidir.
Bu konuda, nesil tistiine nesil gelmistir ki bunlar kendilerine usuller ve
prensipler koymustur; seriata mensup edilmis entelekttiel teoriler gelis-
tirilmis; mukayeseler yapilmig, usul ile ilgili kitaplar yazilmus; kitap, eser
ve yayinlar telif edilmistir; kaside ve beyitler kurulmus; gazete ve dergiler
akmis; siddetli tarihi olaylar, karigik vakalar ve i¢ ige diistinsel kaynaklar
ile birlikte gortis ve tezlerini beyan ettikleri nice olaylar dava olmustur.

Biitiin bunlar, hilafetin diistiigii, Miisliman aklin dogru yolu bulup
benimsemekte sastig1, Israil’in ortaya ciktig1, savaglarin meydana geldigi,
Arap ve Islam timmetlerinin calkalandig1, diisiinsel hareketlilik ve top-
lumsal degisim yasandig1 igin gergince bir psikolojik atmosferde cereyan
etmigtir. O sirada ¢agin soku hazir idi; 6yle ki birgok akil sasirip gercegi
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hazmedip onu anlamak ve tahlil etmek ve hatta ona uyum saglama konu-

sunda yeni tezler sunma noktasinda aciz kalmistir.

Hal boyleyken kalabalik ve bir o kadar da genis bir akim bas goster-
mistir. Bu akim Kur’an-1 Kerim ve Siinneti Serife’den temel, giris, yol ve
yardim aramak i¢in miicadele vermistir. S6z konusu davayi tistlenenlerin
hakim oldugu duygular ise; bu din adina hamaset yapmak, onu korumak,
onun i¢in insanlarin duygu ve hislerini costurup galeyana gelmelerini sag-
lamak, onu galip kilmak i¢in ona inanip ondan s6z edip merak ettirmektir.
Biitiin bunlara ragmen bu tiir girisimler anlama ve istinbat metotlarindan

yoksun ve eksiktir.

Ortaya koymus olduklar1 goriislere destek ve imdat olabilecegini dii-
siinerek nice olay, vaka, hadise ve meselelerde bir Ayet-i Kerimeyi veya
Nebevi Hadisi delil olarak gostermislerdir. Fakat Bu dinin kaynaklarindan
istinbatin dogruluguna olan giivenirligin son asamasinin gerceklesmesi
i¢in metot, usul, 6l¢ti, yardimci ilim daireleri ve istinbat edilen neticelerin
hatta anlamlarin dogrulugunu tahkik etmeye ve bu dogrulamalarmn 6lgti-
leri olan “istinbét islevi”ne sabirlar1 yoktu. Bu da meselenin iginde ciddi
bir hassaslik bulundurdugundandir. Mesela insanin Vahiy Serife zit ge-
lebilecek, boyle bir anlam ¢ikarip gegerli sayilmasinin dogru olmayacagi
veya Kur’an'in istedigi tezin istiksafinda tereddiit edip ona irsat etmesi
orneklerde oldugu gibidir.

Binaenaleyh, gegen seksen yil boyunca seriat ilmi alanina girmis dok-
tor, miihendis, farkli meslek ve is sahiplerinin yani sira edebiyatci, yazar,
imamlar ve dine goniil verenler yani nice insanlar tarafindan usul ve yon-
teme dayali olmayan bir¢ok anlam, teori ve ¢ikarsama birikmistir. Kendile-
rini seriat okumak ile yormuslar sonra da bu seriat metotlarina tam olarak
vakif olmadan ve kapsaml bir bilgi ile donanmadan bunu bir i¢tihat mes-
legi haline getirmiglerdir.

Bunun neticesi olarak sgerif geriata kargi celigkili anlamlar, tehlikeli
soylemler, sikintili kanilar uydurulmus, ardindan da zor olaylar, biiytik fe-
laketler, hapse atilmalar, tiirlii cileler ve 6liim vakalari meydana gelmistir.
Bu da ¢ekilen ¢ile ve dertlerin; diistince, ilim ve istinbat ile karistig1 hama-
setli ve kavgali bir ortam1 dogurmustur. Haliyle bu durum ilim meslegine
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parazitleme yapar ve biiytik stres altinda birakir; karisik, celiskili ve acele
davranma huyuna saplanmus bir fikih dogurur.

Usul ve yonteme dayali saglam bir ilmi metot olan el-Ezher es-Se-
rif’in 6gretimi ve ilmi meslegin inceliklerinin bilgi sahibi olmasi, nesiller
boyunca engin bilgisi olan alimler ¢ikarmasi, kenetli ilim dairelerinde de-
neyimini saglamlastirip deligini kapatarak tamamlamas, iyice bilmesi, ol-
gunlasma ve sekillenmesini pekistiren, diinyanin dort bir yanindan orada
okumak tizere farkli ortamlarin, huylarin, yasayislarin ve toplumlarin ve-
rilerine bakmaksizin binlerce alimlerin gonderilmesi hususunda bin yillik
tecriibesi olan bir kurumdur. Bu da tiim diinyada Ezher ve ilmi okullar
arasindaki bilgi déllenmesinin artmasim saglamistir; ta ki Islam’in halk
okullarinda nadir bir sekilde ilim ve marifet metotlarini oturuncaya kadar.

Bu baglamda, Ezher, kapsadig: tiim mezkr gercek bilimsel kaynakla-
riyla olup bitenleri sabirli ve dikkatli bir sekilde gozlemlemeye basladi. Bu
akimlarin tirettigi tezler ve iki vahyin ¢ikarimlari ile onlarin anlamalarim
ele alarak usule uygun olarak hassas bir mizan-1ilm{ ile ger¢ek anlamlarin
agiga c¢ikardi. Tespit edip takip etmedigi bir vaka birakmamus; didik didik
inceleyip tahlil etmesinden onun hakkindaki goriistinii beyan edene kadar
kendini vermistir. Bu yondeki ¢alismalarin sonucu bilinerek yayilmig veya
belgeleme, arsiv ve medya vb. hizmetler olmadig: igin yok olup gitmis
olabilir.

Oyle ki durum son yillarda vahim bir sekilde tirmanmus, delil ve yer-
li yersiz Kur’an'in ayetlerini agiklama ve ¢agirma hareketleri hiz almigti
hatta gegen seksen yilin meyve verdigi diistinsel tezler bile daha karmagik
hale gelmeye, tam kavramlardan yari kavramlar dogmaya baglamisti. Bu
tezlerin icinde yatan iddialar tartismaya ve uygulamaya ¢ikmig ve erbabi
ilmin metotlarindan giderek uzaklasinca ilmin anlamini idrak edip kiy-
metini bilmis ilk nesiller kaybolup gitmistir. Bu is kalemini makale, hutbe
veya hararetli yazilar i¢in kullanan hamasetli yeni neslin eline diigmiistiir
ve bunun neticesi olarak bugiin tanzir ve istinbat tistlinltigiinii ele gegir-
mis, carpik ve ¢irkin hatta seriat maksatlarindan yoksun olan ve onu tah-
rip eden gesitli dini sGylemler tiretmesine neden olmustur.

Bugiin, asirihgi benimseyen akimlarin kitaplarinda sakli olan tekfir
dustincesi yeniden dirilmistir. S6z konusu diistince orgiit, grup ve hare-
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ketlere doniistiiriilmiig, hatta o diisiincenin ¢ikarsama ve tezlerinin ikinci
ve tictincii nesilleri dogmustur. Bunun sonucu olarak bas kesen, kan aki-
tan, giivendeki insan1 korkutan, ahdi bozan, Allah’in dinini meslek edinip
ona tirli geligkili anlamlar ve vahim tefsirler yiikleyen akimlarin dogma-
sina neden olmustur. Bunu “Kur’an-1 Kerim’in kat1 tefsiri” olgusu seklin-
de adlandirabiliriz.

Onlar 6yle akimlardir ki vahiye mensup olduklarini iddia edip meto-
da isyan ederler ama tiim bunlara ragmen gergekler onlar1 yener.

Hal boyleyken bu akimlara kars1 Ezher tarafindan; ilimlerini, birikim-
lerini, ileri gelenlerini, ilmi metotlarini seferber ederek s6z konusu akim-
larin trtinlerini mikroskop altina almak suretiyle onun hakkinda goriis
beyan etmek ve kararini vermek i¢in, fanatiklerin Allah’in dinine uydur-
duklari seyleri, yalancilarin intihalini ve cahillerin tevilini yalanlamak igin
tarihi bir tavir alinmaliydi.

Dini s6ylemin yenilenmesinin anlami ise bu ser-i serife uydurulmus
her tiirlti yanlhs anlamlar, sapik teviller ve kast edilenin aksine Kur’an-1
Kerim'in ayetlerinde yanlis ¢agrisimlari yok etmektir. Ayni zamanda sag-
lam ve disiplinli istinbat metotlarini hayata gecirerek seriatin ytice deger
ve ahlakini, ilimlerinin agirbasliligini yeniden gostermek anlamina da gel-
mektedir. Biitlin bu ¢abalarin gayesi ise bu dinin 6ziine temiz ve parlak
olarak dénmek yani onda hidayet, huzur, ilim, marifet ve medeniyet gor-
mek igindir. Bu hususta saygideger Seyh Muhammed Ebu Zehra séyle der:
“yenilikgilik ancak dine revnaki iade etmek, ona uydurulan evhamlar: yok
etmek, insanlara 6zii gibi saf ve asli gibi pak izah edilmektir.” Bunun so-

s1ra LY/ A7i

nucunda “hakimiyet meselesi”, “cahiliye meselesi”, “catisma kaginilmaz-
lig1”, “cihat anlayig1”, “hilafet mefhumu”, “Islami projenin mefhumu”,
“Musliimanlarin diyari ile gayri Miisliimanlar arasindaki iliski mefhumu”,
“temkin mefhumu”, “kanunlarin geriat ile iligkisi”, “vatan mefthumu” ve
gecen yiizyildan bugtine kadar birgok tekfiri akim ile benzer kanli olaylar1
tiretmis tehlikeli ve karisik mefhum tiirleri oldugu gibi cagdas Islamcilarin
tezleri tizerine kurulan sdylem, yontem ve temelleri de giivenli bir sekilde

inceleyip agiga kavusturmustur.

Ezher, bugiin, Ibn-i Abbas (r.a.) hazretlerinin izinden gidip Hariciler

ile miinazaraya girdigi anin izini stirmektedir. Onlarin diisiinsel yazilarin
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ve sorunlarini hasrederek ilmi bir ¢alisma cergevesinde masaya yatirmis
ve tirettikleri geligkili diistince ve sapik tevillere kars: olarak kendi zihnin-
de halihazirda bilgi metotlar1 elde etmis, sonra da vahiyden istinbat husu-
sunda ilim ehlinin itimat ettigi metot ve zihinsel kabiliyetleri agiklamigtir.
Hatta miinazara alanini hazirlamasinda giris ve mukaddimelere de bag-
vurmustur. Bunun igin Ibn-i Abbas, déneminin tekfirf akimlarin yazilarin
tespit etmek, miinazara kapilarin1 agmak, yanlis anlama ve agin1 teviller
gibi vahiye uydurulanlar1 yok etmek suretiyle disiplin ve munzabit ilmi
metodunun ortaya ¢ikisinin erken bir 6rnegi olmustur.

lgingtir ki Tbn-i Abbas dénemindeki diisiinsel akimlar hakimiyet
meselesi ile toplumu tekfir etme ve yerytiziine silah tagima hareketleri ile
baglamigtir. Ciinkii “Artik kim Allah'in indirdigiyle (inkar ederek) hiik-
metmezse, igte onlar kafirlerin ta kendileridir.” ayeti kerimesini yanlhs an-
lamiglardir.

Hakimiyet, Miisliman Kardegler (thvan) cemaatinden Irak ve Sam
Islam Devleti'ne (ISID) hatta bundan tiireyen diger hareket ve 6rgiitlere
kadar ¢agimizin biitiin asir1 akimlarin1 meydana getiren ana sorunun ta
kendisidir. Aslinda temel sorun s6z konusu ayetin yanls anlasilmasina
dayanmaktadir.

Bu dabizlere, bu hususta iki farkli yontemin var oldugunu gostermek-
tedir. Tlki Ezher’de dogru diistinsel yontemi, digeri ise savurgan, oldukga
hasmane ve fikhi, basireti hatta anlama metotlari olmadan Islam’a hama-
setli, sikintili ve yanls bir yontemdir. Zaman igerisinde art arda akimlar
halinde boy gostermislerdir. Hatta birkag nesil ge¢ince ondan farkl: bir bi-
¢imde ve yeni bir siar, yeni bir isim ile yeni bir dalga gikiverir; ama bu dal-
ga, aym1 diisiince ve ayni soylemi hatta tezleri yeniden beraberinde getirir
ve vahyin anlagilmasi noktasinda ayni vahim hatalar: yaptirir.

Cagimizdaki asiriligi benimseyen Islami akimlar, tezini, hakimiyet ve
hiikiimdarlari, yonetilenleri tekfir etme meselesi, onlara gore irtidat ve tek-
fir olan cahiliye meselesi, catismalarin kaginilmazligi meselesi, temkin ve
usttinlitk meselesi ve bunun gibi bircok mesele tizerine kurmustur. Ne var
ki bu s6z konusu akimlarin biligsel soyagacini géstermek ve benimsedigi
bilim temelli deliller ile yola ¢iktig1 diisiince ekoliinii sdylemek istedigi
zaman bu mevcut akimlarin bilgisi, soyagaci ve delili Ibn-i Abbas'in (r.a.)
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miinazaraya girdigi zamanlarda “Hariciler” diye adlandirilan bugtinlerde
ise Thvan olarak amilan ve ISID’in farkli bir isme biiriinmiis ve sekil almis
hali olarak goriilen o gruba dayandigini goriiriiz.

Ezher, kendi ilm{ delilini ve biligsel soyagacim dile getirmek istedigi
zaman da ytiiksek nesebinin, donemindeki asir1 akimlara kars: seref verici
ve vakur tarihi durusunun Ibn-i Abbas’a kadar dayandigini gérmek miim-
kiin. Ciinki tezlerini savunurken cesitli ilimlere dayanmis, Kur’an'in ve
ilimlerinin gorkemini gosterecek ve o akimlarin anlama adina metot ve
yontemlerinden ne kadar da yoksun olduklarini ortaya ¢ikaracak sekilde
s6z konusu akimlarin anlamlarin karigtirdig: ayetleri ise yeniden serh et-

misgtir.

Ezher, Ibn-i Abbas’tan asirlar boyunca onun izinden giden ilim imam-
larma kadar imamlarin yontemlerini icinde tutan koruyup kollayan bir
cergevedir. Onlar engin bilgisi, vahyi koruyan ve ona hizmet eden ilimlere
vakif, maksatlarmi iyice diigiinen, ilimlerini gézden gegirmek i¢in miikel-
lef olan, herhangi bir donemde ¢ikabilecek celigkili yontem ve agirt akimla-
11 takip eden alimlerdir. Hatta dinde dogruyu gostermek, dine uydurulan
yanlis mefthumlar: yok etmek salih ve takvali olsa bile bilgiyle donanma-
dan vahiy ve ilme saldirmasindan alikoymak gibi ¢caginin gérevlerini ye-
rine getirmektedirler.

Tbn-i Abbas’in elinde yogrulan yéntem hala ehl-i ilim ve gergek ekol-
ler ile pes pese gitmektedir ve biitiin hepsi ilmin gercevesi, bilginin adresi,
Islam’in kalesi olan Ezher haline gelmistir ki ge¢miste Ibn-1 Abbas’mn ilmi
korudugu gibi bugiin ayni durusu gostermektedir.

Bakis metodu, bilgi kabiliyeti ve arastirma adabini kapsadig igin
agiklayict yorumlar egliginde ilerleyen sayfalarda Ibn-i Abbas’in kissasinin
tlimiinti ele alacagiz.

Bu durusu devam ettirmek maksadiyla da bizler, asir1 diisiincenin
¢ignenip anlamindan uzak tevil edilip diismiis oldugu sebebin aksine delil
olarak gostermek veya usul ilminin temsili, belagat ve Arapga bilimlerini,
genellikle istinbatin adabini asarak anlaminu tahrif ettigi ayet ve hadis-
ler i¢in ansiklopedi veya kapsamli bir caligma hazirlamak icin kendimizi
adamigiz. Amacimiz bu ¢alismanin yanhs anlam ytiklenmis her ayeti ele
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alacak bir sozliik gibi olmasidir. Ayni zamanda manasin sadelestirecek,
anlamini agiklayacak ve ¢agdas akimlarin istidlallerindeki yanlis1 goste-
recektir.

Bu, Ezher’in metni tevil etmek veya bilgiyi ancak kendisine sinirla-
mak haklarinin tekelinde olacagi anlamina kesinlikle gelmemektedir. Ak-
sine ig saglam bir ilmi metoda dayanmaktadir. Ezher onu muhafaza etmis,
yaymus, 6gretmis, kitaplarda yer vermis, ulasilabilir hale getirmistir hatta
bu metodun tizerine bir de asli okullar ilave edilmistir. (Tunus’ta Zeytu-
ne, Fes’te Karaviin, Sam’da Emevi Camii, Istanbul’a Fatih Camii, Hazre-
mevt’te ilim halkasi, Sinkit'in Mahdarlari, Sudan’in Mesayidlari, Malaya,
Hindistan ve Irakta saygin ilim okullari, Afrika'nin derinliginde ve Miis-
liiman {ilkelerinde benzer gergek ilim okullar1). Mesele bilginin Ezher’in
tekelinde olmasi degil, aksine elinde var olan metodu fazlasiyla benim-
semesindedir. Kur’an’dan istinbatin konusuna katilmak isteyenlerin s6z
konusu metotta hakkini vermek, onu iyice kavramak, ona vakif olmak ve
icazeti almak noktasinda tembellik etmemelidir. Yoksa sadece ilme giiven-
mis fakat onu istemek ve 6grenmek hususunda eksik kalmis olur.

Son olarak Cenab-1 Hak’tan muvaffakiyet-i kamileyi hepimize verme-
sini, hidayeti ve dogru adimlar atmay1 ihsan eylemeyi niyaz ederiz. Stip-
hesiz O isin mutlak sahibi ve yapabilenidir.

*k%k
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Hakimiyet ve Tiim Miisliimanlar:
Tekfir Etme



Hakimiyet
Islami akimlara ait diger mefhumlarin tizerine kurulan temel diisiince
‘hakimiyet diistincesi’dir. Zira hakimiyet, tiim sylem, anlam ve tiirleri ile

onlarin diistince sisteminin tizerine kurulan koktiir. Diger mefhumlar: da
yine hakimiyetten ortaya ¢tkmigtir.

Hakimiyet diistincesinden Seyyid Kutub ve kardesi Muhammed Ku-
tub’da da “hakimiyet sirki’ ve ‘hakimiyet tevhidi’ diistincesi dogmustur.
Bundan da miimin topluluk diistincesi, bu miimin toplulugun vaad-i ilaht
diistincesi, Miislimanlarin geri kalan kisminin i¢inde bulundugu cahili-
ye diisiincesi, iki grup arasinda ayrim ve duygusal ayrimcilik diistincesi,
miimin timmetin cahil gruptan ve ehlinden {tstiinliik diistincesi, Seyyid
Kutub’un hilafetin kurulmas: igin s6z konusu iki grup arasinda ¢atisma
kagimilmazlig diistincesi, temkin diistincesi ve o akimlarin zihinde biitiin-
lesmis bir teori olugturan hakimiyet sorunundan ortaya ¢tkan mefhum ge-
ceresine kadar bircok diistince ortaya gikmuistir.

Hakimiyet, dindar kimsenin aklini isgal ederek onu dindarliktan agi-
riliga, agiriliktan tekfircilige, ondan sonra da tekfircilikten silah tagiyip kan
akitmaya dontistiirecek bircok fikirden ibarettir.

Insan, dindarlik vasfi ile erdemlidir. insanlik i¢inde iyi anilirken ve
Hz. Muhammed’in ahléki ile yasiyorken aklina kanser gibi keskin bir dii-
stince musallat olup gozlerine perde ¢ekip tiim hiikiim ve metinleri anla-
ma hususunda sasirip aklina mukayyit olunca onu dindarliktan asiriliga,
agiriliktan tekfircilige ve 6ldiirmeye saptirir.

Biitiin bu tezlerin ortaya cikigi ve fikir babasi yani entelektiiel sa-
hibi aragtirldiginda Seyyid Kutub tarafindan yazilan Fizilal'il Kur’an
(Kur’anin Golgesinde) adli eseri oldugu ortaya ¢ikmistir. Ma’alim ff el-Ta-
rik (Yoldaki Isaretler) gibi diger eserleri ise Fizilal'il Kur’an kitabindan
alintidan bagka bir gey degildir. Yusuf el-Karadavi'nin (Anilarim) eserinde
bile “Bugiinkii Miisliimanlarin tekfir fikri Yoldaki Isaretler kitabina miin-
hasir bir fikir degildir. Aksine, onun aslh ilk Fizilal'il Kur’an ve Igtimai
Adalet gibi 6nemli eserlerde gegmektedir” demektedir. !

1.ibnel Kariye ve el Kitap, melamih siyre ve mesire/3/69. Darul Stiruk Yayinevi, Kahire, 2008.



Stiphesiz Fizilal’il Kur’an eseri biitiin bu tekfiri akimlarin dayandig:
ve zuhur ettigi temel kaynaktir. Bu da, s6z konusu eseri mikroskop altinda
incelememizi, dakik ve elestirel bir bilimsel calisma yapmamiz: gerektirir.
Hatta eseri stiziip ifadeleri, temel tezleri ve anahtar kelimelerin 6ziinii or-
taya c¢tkarmali uzun sayfalarin, laf kalabaliklarinin ve belagatin arasindan
bu baslica ifadeleri bulmamizi gerekli kilmaktadir.

Iddiamiz1 kuvvetlendiren gey ise Salih Seriyye'nin Risaletii’l Iman
(Iman risalesi) isimli kitabinda hiikiimdarlar1 tekfir etmesi, toplumu ca-
hillestirmesi ve onu bir savag diinyasi olarak gormesidir. Ayrica tim bun-
lar Seyyid Kutub’un Fizildl’il Kur’an kitabindan gelmistir. Yine Mustafa
Stikri'nin tekfir ve gocii diizenleme diistincesi de Fizilal’il Kur’an eserin-
den gelmektedir. Muhammed Abd el-Selam Feraj'in cihad: diizenleme dii-
siincesi ve el-Faridetii el-Gaibetiin yani (Olmayan Fariza) eserinden ISID’e
kadar dyle olmustur.

Ayrica Tiirki bin Miibarek el-Benali ISID'in ikinci adamu olarak “Abu
Muhammad al-Adnani ve Taha Subhi Filaha” ile ilgili “el-Lafzii elsani Fi
tercemtii elddnani” isminde bir kitap yazmustir. Eserinde Seyyid Kutub’un
Fizilal'il Kur’an tefsirinden ¢ok etkilendigini, kalbine en ¢ok isleyen kitap-
lardan biri oldugunu ve hatta yirmi yil boyunca tiim benligini ona aday1p
bizzat kendi kalemiyle yazdigim belirtmistir. Tilavet dersinde “Artik kim
Allah’in indirdigiyle (inkar ederek) hiikmetmezse, iste onlar kafirlerin ta
kendileridir.”* ayetini okudugunda bu ayetin onu derinden sarstigini, arka-
daglardan birine “Suriye’nin anayasasimin kaynagi nedir” diye sordugunda
arkadasinin ona cevap verdigini ve hemen ardindan “yasama organi nedir”
diye sordugunu, yine arkadasinin ona cevap verdigini ve sonra da arkadasi-
na “yarg ve yiiriitme organlari nedir” seklinde bir soru yonelttigini sdyledi.
Arkadag1 okuldan 6grendigi bilgiler 1s1§inda cevap veriyordu. Birden “8y-
leyse bizim hiikiimetimizin tiimii kafirdir!” dedi. Arkadag: ise 0 an“es-Se-
lamii Aleykiim” diyerek yanindan ayriliverdi. O giin el-Benali'nin bu tiir
meseleleri arastirmasinin baslangici oldu.

Salih Seriyye (Risaletii’l Iman) adli kitabinda: “Stiphesiz ki Islam {il-
kelerinin tiimiinde var olan hiikiim kéfir bir hiikiimdiir. Bu tilkelerdeki
toplumlarin tiimii ise cahil toplumlardir” dedi.

Buna bakildig1 zaman ISID érgiitiiniin gergekte Fizilal'il Kur’an ki-
tabindan zuhur eden ancak yeni bir tekfiri diistince dalgalarindan biri
olmaktan bagka bir sey olmadig1 ve s6z konusu kitabin biitiin bu tekfiri
akimlarin ortak paydas, fikir babasi ve ytirtiyen ruhu oldugu anlagilmgtir.

S6z konusu eserin o tekfiri akimlarin dogmasinin nedeni olarak orta-
ya attig1 tezleri ¢okertecek ve titiz bir bicimde elestirel olarak bilimsel bir

2. el-Maide Suresi. 44. ayet.
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kitap ortaya ¢tkarmak icin kendimizi tamamen vermemizi gerekli kilin-
magtir.

Burada Seyyid Kutub’un karakterinin bizi ilgilendirmedigini tem-
bihlememize ve hatirlatmamiza gerek yoktur. Zira O ahirete irtihal etti.
Adil ve Hakim olan Allah (c.c.)'nin elleri arasindadir. Fakat bugiine kadar
bizi bu hususta ilgilendiren canli bir fikir kalmistir ki o da Kur’an-1 Keri-
mi anlamasina dayali tezleri ve yorumlari hatta bu tezlerdeki Vahiy Serif
hiirmetine saldirma halidir. Bu hal Miisliimanlarin timiini tekfir etmeyi
mubah kilip tekfir tizerinden onlara bile bile zarar verecek sekilde seriatin
maksatlar1 arasinda kaybolarak yanlis kani ve sakat anlayislar mal etme
olayidir ve bizi fazlasiyla ilgilendirmektedir.

Amacimiz, seriata uydurulan bir takim yanlis anlasilmalardan kay-
nakli ithamlar ve algilar1 yok etme amaciyla bu diisiinsel tezi bilimsel bir
mikroskobun altina almaktir. Bu tezin sahibi kim olursa olsun bizler yine
de ayni elestirel rolii tistlenirdik. Ciinkii maksat bu tiir fikirleri ince eleyip
stk dokumak ve Kur’an-1 Kerimi herhangi miinharif bir yorumdan veya
yanlis anlamdan korumaktir.

Metni 6zellestirecek, genellestirecek veya sinirlandiracak bir anlam
bulup ¢tkarmamiz caiz oluyor ise, metni bozacak anlam ve hamillerini
(Kur’anin) tekfir etme ve Vahiy Serifin maksatlarini butlan ederek saldir-
mak suretiyle hi¢ kimse igin asla caiz olamaz.

Ne var ki Seyyid Kutub’un tezinin baginda hakimiyet diistincesi var-
di. Aslinda bu diistinceyi Ebu’l A’la el-Mevdudi'den esinlenmisti. Ancak
Kutub, bu tezi gelistirip kalemini ve beyanini ona adamistir. Onu, tekfir
ile dolup tasan eksiksiz bir tez haline getirdi. Yine Yusuf el Karadavi'nin
(Anilarim) eserinde diyor ki: “Bu Seyyid Kutubun gelistirmis oldugu yeni
bir merhaledir, buna “Islam Devrimi” denmektedir. Yani {slami hiikiimet-
ler veya dyle oldugunu iddia eden hiikiimetler ile tiim Islam{ hiikiimetlere
veya Oyle oldugunu iddia eden hiikiimetlere ait bir devrimdir. Kutub’a
gore hakikat sudur; yeryiiziinde var olan tiim toplumlar cahil birer top-
lum haline geldi.”

Karadavi “Bu ytizden etrafindaki seyleri (sistem ve kisiler) kabullen-
meyen, toplumu ve biitiin insanlar tekfir eden tezlerle dolup tasan bu
devrimci diistince ortaya ¢ikmist1”® diyerek sozlerini sdyle devam ettiriyor
“Seyyid Kutub’un bu merhaledeki yeni yonelimlerinin igerdigi en riskli
sey ise tekfir ve onu genisletme diistincesine bagimli olmasidir.”*

Bu baglamda bizler, mantiksiz diisiinsel bir siyak ile kars1 karsiyayiz.

3. ibn el Kariye ve el Kitap, /3/56. Darul Stiruk Yayinevi, Kahire, 2008.
4. Ibn el Kariye ve el Kitap, /3/58.
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Bu siyak gergege tan1 koyup tanimlamak ve onun ¢oziimlerini 6nermek
hususunda derinden sagkin. Ve tiim bunlarin neticesi olarak yerytizii eh-
linin tiimiiyle ¢atismasi kaginilmaz olmustur. Tabi ki bu diisiincenin ana
cekirdegi Hasan el-Benna tarafindan “besinci biiytik konferansinin” risale-
sinde atilmigtir. Daha sonra Kutub’un Fizilal’il Kur’an eserinde onun tize-
rine uzunca durulmustur. Zamanla da ISID’in elinde “vahget yonetimi”
konusunda tam anlamiyla imha ve sikint1 haline gelmistir.

Bu arada, el-Benna’min beginci biiyiik konferansmin risalesi sanki
ISID’in ilk hallerini goriiyormus gibi gergin psikolojik bir atmosfer, gatig-
ma ve ¢ekisme ile dolu ¢ok garip ve bir o kadar da apacik bir fikri temsil
etmektedir. [hvan akiminin zihniyeti tiretmis oldugu derinligin icinde ya-
tan siddet diistincesine zemin hazirlarken ayn1 zamanda onun fikrindeki
hamaseti ve atilganlhig: ortaya gikaracak el-Benna’nin fikrinin tizerine ge-
nis kapsaml bir elestirel calisma yapmak lazim.

Bu aksiyoner diisiince, ¢ok sayida akim icinde ve cesitli kesimlerde
siddet, icine kapanma ve gerginlik diistinceleri ile i¢ ice bulunmustur. Bir
bakmigsiniz ki bu diistince, gerginlik diisiincesinin koruna ates iifler ve
yanginlar ¢ikiverir. Ebu Muhammed el-Makdisi ve Ebu Musab el-Zerkavi
gibi daha 6nce agsirilik ve radikallesme diisiinceleri ve onlara dair kitaplar
ile zemini hazirlanmis ve tiim bunlardan sonra tekfiri diigtince yapisindan
ve silah tagiyan tayfalardan gelecek kisileri gozlemektedir.

Burada, s6ziimiizii bir¢ok yerde Seyyid Kutub {izerine 6zellestirmek,
meseleyi sadece onunla sinirlandirmak anlamina gelmemektedir. Zira dii-
stincelerinin ¢ekirdegi Hasan el-Banna’'nin yazilariyla filizlenmistir. O, bu
cekirdegi silah tagiyan, tekfiri benimseyen eski bir akimdan almigtir. Ama
tistat Kutub, kalemini adamis, beyanini seferber etmis ve mevcut kora ruh
tiflemistir. Boylece o ¢ekirdegi yeserinceye kadar sulayan kisi olmustur.

Farkli gortiglerin isimleri, olusumlar1 ve bigimleri ile Haricilerin dii-
stince diriliginin haritas1 6ntimtize ¢izilmistir. Bu harita, bu yonde gidecek
yaklagik yirmi beg farkli akim ile gesitlenmistir. Ne zaman ki el-Ezher, kéy-
liller, dernekler ve oldukga koklii birka¢ 6nemli bilim okulu geriler o za-
man yeniden bu akimlar boy gosterir. Ve ne zaman ki s6z konusu okullar
aktif bir sekilde ilim yayacak olursa bu sapik diisiinceler kaybolur.

Seyyid Kutub ve mevcut tekfiri egilimdeki selefleri hakimiyet diistin-
cesi hususunda birkag esas belirlemiglerdir:

Birincisi esas; “Artik kim Allah’in indirdigiyle (inkar ederek) hiitkmet-
mezse, iste onlar kafirlerin ta kendileridir.”> ayeti kerimesini yanhs anlamak-
tir. Bu baglamda, Ebu’l A’'la el-Mevdudi’ gibi, emirlerin Allah (c.c.) tarafin-

5. el-Maide Suresi. 44. ayet.
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dan verildigini bildigi halde -kisinin uygulayamamast igin 6niine bir engel
dahi ¢iksa- seriat hiikiimlerini yerine getirmedigi icin tekfir ediliyordu.

Bu ¢ok garip bir mezheptir. Fazlasiyla tutucu ve kisitlayicidir. Tekfirde
gayret gosterip yalnizca bu hususta genislerler. Bu s6z konusu mezhep
Kutub’ta bagka bir diistinceden ¢atallasmistir ve Hakimiyeti dinin temelle-
rinden biri haline getirmistir. Boylece Kutub’un itikat meselelerine kendili-
ginden yeni bir alan eklenmistir. Daha sonra ise Hakimiyet meselesi diger
insanlarda olmadigi i¢in onlar tekfir etmistir. Iste tiim bunlar haricilerin
edindigi mezhebin ta kendisidir.

Ashab-1 kiram (r.a.) basta olmak tizere nesiller boyu Miisliman
alimlerin soz konusu ayeti kerimeyi anlama hususunda birgok kavil ve
yonelimi olmustur. Bu kavillerin en racihinde ise ayeti kerime su anla-
ma gelmektedir der: “her kim Allah’in indirdigiyle hiikmetmezse inkar
edicidir; zira bu hiikiimler Allah tarafindan gonderilen bir vahiydir ve
gercektir. Bu siiphesiz bir kiifiirdiir. Ama her kim ki bunun vahiy, ger-
¢ek ve ilahi emir oldugunu ikrar eder de tatbik etmez ise o zaman kafir
degildir.”

Imam Fahreddin er-Raz1i Tefsir-i Kebir (biiytik tefsir) adli eserinde di-
yor ki: “Tkrime sOyle demektedir: «Hak Teala'nin, «Kim Allah’in Indirdi-
giyle hitkkmetmezse...» ifadesi, hem kalbi, hem de lisaniyla inkar edenleri
kapsar. Kalbiyle onun Allah’in hiikmii oldugunu bilip, sonra da lisaniyla
onun Allah’in hitkmii oldugunu ikrar etmelidir. Buna zit olan seyleri ya-
pan kimseye gelince, o da Allah’in indirdigiyle hiikmetmis; ama onu bilfiil
yapmamus olur. Binaenaleyh, boyle bir kimsenin bu 4yetin hiikmiine déhil
olmasi gerekmez...» Iste, sahth olan cevap budur. Allah en iyi bilendir.”*

Hiiccetii’l-islam Ebt Hamid Muhammed el-Gazzali ise (El Musta-
fa) adli eserinde “Allahii Teala Tevrat't ve hiikiimlerini zikrettikten sonra
“Artik kim Allah’in indirdigiyle (inkar ederek)” hitkmetmezse, iste onlar
kafirlerin ta kendileridir.” demesi ise ayeti kerimenin; her kim ki Allah'in
indirdigiyle hiikmetmezse o halde onu yalanlamis ve inkar etmistir”® an-
lamina gelmesi demektir.

Muhammed bin Atiyye el-Endeliisi “el-Mubharir el-Veciz” kitabinda
sz konusu ayeti kerimeyi sdyle yorumlamaktadir “bu ayetin lafz1 umu-
mi bir lafiz degildir, aksine miisterek bir lafizdir, cogu zaman 6zel olarak
gecer. Allah (c.c.)nin “Artik kim Allah’in indirdigiyle (inkar ederek) hiik-
metmezse, iste onlar kafirlerin ta kendileridir.”® 6rneginde oldugu gibidir.
6. el-Tefsir el-Kebir/6/35.Darul Gad el-Arabi, Kahire, 1412 (H)-1992 (M).

7. el-Maide Suresi. 44. ayet.

8. el-Mustasfa s.168.
9. el-Maide Suresi. 44. ayet.
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Miisliiman hiikiimdarlar haktan bagka bir seyle hitkmetmezlerse kafir du-
rumuna diigsmezler.!°

Imamlarin ve alimlerin sézlerini okuyanlar Ibn Mesut, ibn Abbas,
Al-Bara’ ibn Azib, Hiizeyfe bin el-Yemen, ibrahim el-Nakhi, el-Seddj,
el-Dahhak, Ebu Salih, Ebu Micliz, Ekereme, Kutede, Amiren, es-Saabi,
Ataa, Tavusen, imam Tabri (camiliil beyan), Hiiccetii’l-Islam Ebt Hamid
Muhammed el-Gazzali (El Mustafa), Atiyye el-Endeliisi (el Muharir el
veciz), Imam Fahreddin er-Razi Mefatih’ul Gayb (Gayb’in Anahtarlar),
el-Kurtubi, Ibn Cizi (el-Teshil), Ebu heyyan (el-Bahr elmuhit), Ibn Kesir
(Tefsir el-Kur’an el-’Azim), el-Alusi (reuhu elméni), el-Tahir bin Asur
(el-Tahrir ve el-Tenvir) ve seyh Es-Se’ravi gibi biiytik alimlerin tefsirlerin-
de s6z konusu ayeti kerimeye mutabik kalmiglardur.

Buna kargin, Seyyid Kutub biitiin bunlar hakkinda der ki; “Bu kesin,
kat’i, genel ve kapsamli hiikiim karsisinda inat etmek hakikatle ytizles-
mekten kagmanin ifadesinden bagka bir sey degildir. Bu, hiikiimde te’vile
bagvurmak, kelimeleri yerinden oynatip tahrif etmenin ifadesidir”.11

Boylece yukarida ad1 gecen imamlarin tiimiiniin kitaplarindaki keli-
meleri yerlerinden kaydirip degistirme ¢abasinda oldugunu gostermistir.

Bu meseleyi arastirdigimizda Seyyid Kutub’un bu tekfiri anlayisinin
Haricilerden bagka bir selefin olmadigi gordiik. Imam Aciirri es-Seriat
(seriat) adli eserinde diyor ki: “Ebt Bekr bin Ebi Davaid anlatiryor: el-Mes-
ne ibn Ahmed dedi, Amr bin Halid dedi, ibn Lah’a anlatiyor ded,i, it'aibn
Dinardan ve Seyid ibn Gebirden “Digerleri de miitesabihtir.” Ayeti kerime
hakkinda anlatilir ki: miitegabihler ise insanlar onlar1 okuduklarinda onla-
ra miitesabih gelir. Bu ytizden bu kelimeyi iddia eden yanilir, her bir firka
Kur’an’dan bir ayet okuyup onlardan bahsettigini iddia edip hidayete er-
diklerini sanirlar.

Haruri (haricilerin ismi) ile s6z konusu tekfir diigiincesinin benzerlik-
leri vardir. “Artik kim Allah’in indirdigiyle (inkér ederek) hitkkmetmezse,
iste onlar kafirlerin ta kendileridir.”'? ayeti ile birlikte “Hamd, gokleri ve
yeri yaratan, karanliklar1 ve aydinlig1 var eden Allah’a mahsustur. Béyle
iken inkar edenler bagka seyleri Rablerine denk tutuyorlar”® ayetini de
okuyorlar. Eger imamin haktan bagka bir seyle hiikmettigini goriiriilerse
derler ki; kafir olmus, kim ki bagka seyleri Rabbine denk tutuyorsa bu sirk
kosmaktir, bu timmet miisriktir, ¢ikip istediklerini yapiyorlar; ¢linkii onlar
ayeti tevil ediyorlar”."

10. el-Mubharir el-Veciz fi Tefsir el-Kitap el-Aziz 2/95.
11. Fizilal’il Kur’an/2/898/40.baski, Darul Stiruk, Kahire, 1434 (H)-2013 (M).
12. el-Maide Suresi. 44. ayet.

13. el-En’am Suresi 1. ayet. ]
14. es-Seria/s.341. bkz:el-Dar el-Mensur /2 /146, el-Itisam /2 /183.
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Ikinci esas: kafasindan uydurdugu bir tabir iizerine israrla tekrar
edip onu sabit bir kaide kilip Fizilal'il Kur’an eserinde ¢okga zikretmistir,
orada “hakimiyet ulthiyetin degismez ozelliklerindendir” demistir. Bu
asla sahih bir tabir degildir. Daha 6nce kelam ve akaid alimleri boyle bir
tabir kullanmamuiglardir. Nedeni ise onun genis ve fazlasiyla edebi bir tabir
olmasidir. Kurtarilmig bilimsel kurallar tizerine kurulmus dakik ve saglam
bir tabir ¢ok hassas arastirmalara girmeyi gerektirir. Ve bunun bir 6rne-
gi olarak “hakimiyet ultthiyetin degismez ozelliklerindendir” kaidesidir.
Fakat tamamen ayr1 bir seydir ki ultthiyetin anlaminin tamamlayan1 olan
mutlak zati mitkemmeliyet ile miinferit olmaktir. Yalniz s6z konusu ifade-
nin psikolojik etkisi ¢ok biiytiktiir. Clinkii bazi1 Miisliimanlar fikih dalla-
rindan bir seyi ihlal ettiklerinde Allah’in indirmedigi bir hiikmii yok yere
soylemek veya Allah’a ait en degerli 6zelliklere kars: ¢ikmak olarak tasvir
edilir. Bu bir psikolojik doldurma durumunu meydana getirir, bu dtistin-
cenin miiptelas1 olanlar tekfir etmek icin basa gelebilecek biitiin tirkeklik
engellerini kirar, bu tehlike arz eden isi yapmay1 yani tekfir etmeyi kolay
goriir. Buna gerekge olarak Allah’a ait en degerli 6zelliklere kars: ¢ikmasi
gosterilir. Miisliimanin tek sugu ise sucu giderecek sebeplerin yayilmasina
ragmen fikhi bir furi veya ihtilafli bir meseleye diigsmesidir. Bu, yeryt-
ziindeki Miisliimanlarin geneline saldirihip tekfir edilmesine dek Seyyid
Kutub'un gelistirdigi tezin ikinci esasina dayal kisacik bir bakisti.

Ugiincii esas: mahkemelerde yiiriirliikte olan kanunlara deginip onla-
r1 Allah'in indirmedigi bir hiikiim olarak nitelendirmistir, dolayisiyla da o
mahkemeler Allah’in en 6zel 6zelliklerinde yani hakimiyette ona kars: ¢ik-
mistir. Bunun iizerine bagkalarim tekfir ediyor. Boylece Ummeti Muham-
med’in tstinligini ele gegiriyor (tahakkiim ediyor). Kanunlarin seriat
ile iligkisinin tizerine ¢alismak, farkli bablarda aralarindaki kiyaslamanin
detaylarina inme, bulugsma ve ihtilaf yerleri bilmek, kesismek ve ayrilma
konusunda hiikiim verdigimiz fikhi noktalar: tespit etmek bu ige yilarini
vermis yiizlerce biiyiik alimin gabasini bosa cikariyor. Ummeti Muham-
med; engin bilgisi olan, dinini kiskanan alimler tizerinden bir buguk asir-
lik stiren bu meseleyi kapsaml bir sekilde incelemek i¢in kendilerini bu
olaya vermislerdir. Ezher seyhi ve ayn1 zamanda Seyhiilislam olan Hasan
el-Attar, 6grencisi Rifaa Rafi el-Tahtavi'yi Napolyon'un kanunlarin tercii-
me etmekle gorevlendirmisti. el-Tahtavi terciimeyi tamamlayincaya kadar
bu ise kendini fevkalade bir sekilde verdi. Sonra da terciime Seyh Meh-
luf el-Meniyevi'ye verildi, Meliki mezhebi ile kanunlar arasinda dakik ve
detayli bir kiyaslama yaparak el-Mukaranat el-Tesri'iyyen (yasama karsi-
lagtirmalar) adli eserini telif etti. Daha sonra yine alim el-Tidi de (yasama
kargilagtirmalar) adli bir kitap yazdi hatta adli hiikiimler ve kanunlarda-
ki etkisi dergisini ¢ikardi. Kardi Pasa’nin da bu babda yazilar: olmustu.
Sonra da kanunlar Misir kanuna gore kaliba sokuldu. Senhuri Paganin da
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cabalar1 olmustu. Biiytik imam seyh Abdulhalim Mahmud tarafindan ge-
riat1 kanunlagtirma stireci baglamigti. Misir Temsilciler Meclisi’'nin matba-
alarinda dort cilt olarak basilmigti. Bende hem o ¢alismadan hem de fakih
alim Mustafa el-Zerka'nin (genel fikiha girig) adl kitabindan birer niisha
var. Bunun yaninda da bu bab ile ilgli bir stirii eser var. Ezher Safiiler gru-
bunun seyhi ve Yargitay Mahkemesi bagskan yardimcisi alim Siileyman el-
Abd, Yargitay Mahkemesi baskan1t Muhammed Siileyman, Ali Abu el-Fu-
tuh, Dr. Sevik Sihata, seyh Muhammed Abu Sehba, eski Misir miiftiisii
ve biiyiik alimler meclisi tiyesi alim geyh Ali Cuma, Dr. Abdiilrahman
Abdiilaziz el-Kasim, eski Suud Arabistan Maarif bakani seyh Abdiilaziz
bin Abudllah bin Hasan Al el-Seyh, Riyad yargi bagkanlig1 tiyesi Omer
el-Mutrek, seyh Abdiilaziz bin Baz, alim sey Ali el-Hafif, eski Misir miif-
tiisti seyh Hasanin Mahlaf ve nice alimler daha. Bu yazilar ve ¢ok daha
fazlas1 bende mevcuttur. Bu ¢alismalar ¢agin sorunlarini inceleyen giive-
nilir 4limler tarafindan ele alinmistir. Onlarin tek amaci ser-i serifi isteme-
leridir ve ondan asla kagmazlar, aksine onu ytikseltir ve yticeltirler, seriati
korumak sartiyla ¢aga ayak direrler. Kurumlarin devamliligini saglamayzi,
aziz vatanlarini korumay1 ve medeniyet fabrikalarini yeniden caligtirmayi
isterler. Oyle ki seyh Hasnin Mahluf (adli hiikiimler) dergisinden ve Kadri
Pasa’nin yazilarindan bahsederken Islam alimlerinin s6z konusu mesele
hakkinda yazilan yazilar1 kabul ettigini sdylemis ve o dénemdeki alimle-
rin 6nemine vurgu yapmustir. Biitiin bunlardan sonra tistat Seyyid Kutub
cikip o alimleri gz ard1 ederek bu babtaki Ummeti Muhammed'in cabala-
rin1 bosa gikarmig ve hatta immeti tekfir etmeye devam etmistir.

Dérdiincii esas: Seyyid Kutub’un “Hiikiim, yalmzca Allah’indir.”"
ayeti kerimesini yanlis anlamasidir. Usul alimlerinin ve miifessirlerinin
ayetten Allah (c.c.) ¢oziim, kutsallik, aglama, nefret, ifsa, saglik, fesat,
toplanma gibi vasiflari insa etmekle miinferit oldugunu, hi¢ kimsenin
bu vasiflarda ortaklik edemedigini, peygamber, el¢i ve timmetin alim-
lerinin ancak Allah’in her meseledeki hiitkmiinii agiga ¢ikarma durumu
ve s0z konusu vasiflarinin yalniz Allah’a mahsus oldugunu anlamuislar-
dir. Biz de ser’i hiikiimlerin yalnizca Allah (c.c.) tarafindan insa edildigi
kanaatindeyiz. Sonra mesele itikat babindan ¢ikar, fikih babina ve fikhi
sebebe hatta illet, sart ve yasaklara kadar gelir. O zaman insanlar fikhi
yasamaya baslar —tam veya eksik bir sekilde onu uygulayarak-; ve tam
bu noktada tistat Seyyid Kutub gelip insanlarin fikhi eksik veya tam ya-
samalarini ytice Allah’in hiikiimlerinde ve miinferitliginde kusur olarak
gortir, insanlarin fikhin gesitlerini yerine getirememelerini Allah’'in en
6zel 6zelliklerinde ¢ekisme diye adlandirip onlar tekfir eder. Bu durum
Kutubun s6z konusu meselede yaptig1 biiyiik bir hatadir. Kelam ve fikih
usulii ilimlerinin dakik bablarina vakif olamamigtir ve belli ki bu husus-

15. Yusus suresi, 40. ayet.
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larda ge¢mise ait ne ¢alismasi ne de bilgisi vardir. Merhum seyhiilislam
el-Hafiz Abu el-Fadl bin Hacar (Feth el-Barf) kitabinda: “insan alaninin
disinda konustugu zaman bu tiir tuhafliklar getirir”'® der. Hatta ondan
once Abu el-Muzafar el-Samani Kavat'iil Adille adl1 kitabinda belli bir
meseleden bahsederken soyle der: “en iyisi —Allah onu affetsin- bu alana
girismeyi terk edip isi erbabina vermesi idi. Zira ilgi alan1 olmayan bir ige
girisen kisinin kusuru, o isin erbabi konuya el atti§1 zaman giin ytiziine
¢ikar. Her ilmin bir ibreti ve her igin bir erbab1 vardir. Bu sebeple isi, da-
ima igin erbabina vermeli”."”

Beginci esas: Fikih Ustlii lminin Ehliyet engelleri bab1 gibi dakik ve
mithim bir babin tamamen yoklugudur. Ciinkii onun sayesinde insanin
karsisina bircok engel cikar ve bu sikintiy1 gideriverir.

Altina esas: Seyyid Kutub’un dinin kaybolmasindan bahsetmesidir.
Bu da en garip ve en ilging olan deyistir. Clinkii ge¢miste hi¢ kimsenin
bu tiir bir iddiada bulunduguna sahit olmadik. Dolayisiyla bu vasat (mu-
tedil) ve ilim, din, medeniyet, iyilik ve hidayet immeti olan Miisliiman
timmete agik bir tecaviizdiir. Kutub bir hatadan diger hataya atlamis ve bu
meselenin sonunda ¢ok garip bir kaniya varmistir; o da Islam immetinin
varliginin asirlardir olmadigini iddia etmesidir. Kutub (Yoldaki isaretler)
adli eserinde “Miisliiman timmetin varligi, asirlardan beri kesintiye ugra-
mugtir.”*® diyor. Bu ifade diger eserlerinde de tekrar tekrar yer buluyor. Iste
hakimiyet meselesindeki tezini bu tiir sdylemlerin tizerine kuruyor.

Biitiin bunlarin sebebi de Miisliimanlarin tarihi boyunca vahiyi an-
lama konusunda Islam alimlerinin tecriibelerinden uzaklasip onlara yiiz
cevirmesi ve onlarda bulunan anlama metotlarini gz ardi etmesidir. Hatta
Islam immetinin fikri tirtinlerini cahiliyet kiiltiirii olarak saymistir ve soy-
le demistir: “Islam kiiltiirdi, islam kaynagi, Islam felsefesi ve islam disin-
cesi olarak saydigimiz geylerin pek ¢ogu da bu cahiliyenin tirtintadiir”.”

Kutub, Kur’an’da ilim ehlinin metotlarini azledip sezgisine, tah-
minine, varsayimina, sahsi hissine ve tasavvuruna giivenerek Kur’an’i
anlamada kendini yormayi yeglemistir. Kutub, el-Tasvir el-Edebi fi el-
Kur’an (Kur’an’da Edebi Tasvir) isimli eserinin baglarinda diyor ki: “ilm{
konferanslara ve profesorlerin tefsir derslerine katildim. Fakat ¢ocuklu-
gumda hissettigim o giizel ve zevkli Kur’an’1 bir tiirlii bulamadim. Ne
yazik! Ondaki tim gitizellik yanlar1 kaybolup gidince heyecan ve sevk
verici unsurlarindan yoksun oldu, acaba iki Kur’an miydi? O sevk ve-
rici, giizel ve kolay olan ¢ocukluktaki Kur’an ve par¢alanmis, karmasik
16. Feth el-Bari, 3/584.

17. Kavat'1 el-Adille/1/399/.

18. ma’alim fi al-tariq s.8.
19. ma’alim fi al-tariq s.17-18.
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ve zor olan genglikteki Kur’an. Yoksa tefsirde uygulanan yontemin sucu
mudur? Kur’an’t bu kez tefsir kitaplarindan degil bizzat Mushaf’tan
okumaya bagladim ve o giizel Kur’an"in sevk verici tablolarina yeniden
kavustum”.?®

Bu, Kur’an’1 anlama, onu tahlil etme ve ona davranmanin metodunu
ortaya ¢ikaran tehlikeli bir metindir. Zira O tarih boyunca, Kur’an metnine
hizmet ve anlama konusundaki Isldm alimlerinin cabalarindan uzaklas-
mug ve onlara tamamen yiiz ¢evirmistir. Onlarin ilmi tirtinlerini cahiliyet
kilttiri olarak saymigtir. Kur’an'in dakik anlamlarini ¢ikarmak igin tarih
boyunca timmetin alimlerinde sekillenmis olan saglam ve bir o kadar da
ilmi algilamalarin var olmasina ragmen Kutub Kur’an’t anlama konu-
sunda da sadece siislii miiphem belagat hissine giivenir oldu. Yiice Allah
diyor ki: “Halbuki onu peygambere ve iclerinden yetki sahibi kimselere
gotirselerdi, elbette bunlardan, onu degerlendirip sonug (hiikiim) ¢ikara-
bilecek nitelikte olanlar onu anlay1p bilirlerdi”.?!

Buradaki kaide ise tarih boyunca tekfiri akimlar tarafindan s6z ko-
nusu ayeti kerime igin 1srarli bir miinharif bir yoruma sahip olmustur.
Ummet tarihi boyunca bu ayetin yanlis anlagilmasinda tekfiri dalgalar
stirekli etkili olmugtur. Buna kargin asirlar boyunca ilim ehli tarafin-
dan bilimsel bir oybirligi ile ayetin dogru anlami belirlenmistir. Hatta
el-Hatib el-Bugdadi Tarih Bagdat “Bagdat’in Tarihi” adl1 eserinde: “Abu
Davut'un oglu diyordu ki; Haricilerden biri Memun’un yanina girmis.
Memun ona “neden bize kargisin” diye sormus. Adam “Allah’in kitabin-
da bir ayetten dolay1 size karsiy1z” diye cevap vermis. Memun “nedir o
ayet” diye sorunca adam: “Artik kim Allah’in indirdigiyle (inkar ederek)
hitkmetmezse, iste onlar kéfirlerin ta kendileridir.”?* ayetini okumus.
Memun ona “bu ayaetin Allah tarafindan indirildiginden haberin var
m1” diye sormus. Adam “evet haberim var” diye cevaplamis. Memun
“delilin nedir?” demis. Adam “timmetin oybirligi” demis. Memun “aye-
ti tenzilde kabul ettigin gibi 6yleyse onlarin tevilde oybirligini de ka-
bul et”. Adam “dogru sdyledin, Allah’in selami tizerine olsun ey emiriil
mii’'minin” demis.”?

Peygamber efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) tekfir yontemi ko-
nusunda insanlar1 uyarmistir. Huzeyfe’den (r.a) rivayet edilen bir hadiste,
Rasululllah (s.a.s) buyurdular ki: “Sizin igin korktugum sey, dyle kur’an
okuyan bir adamdir ki, Kur’an’in sevinci onda tecelli edip Islam’a koruyu-
cu oldugu zaman, bu kisi hemen Allah’in istemedigi sekilde degisiverir ve
20. el-Tasvir el-Fennf fi el-Kur’an. S.8 /baski 10, Darul Struk, Kahire, 1408 (H)-1998 (M).

21. el-Nisa suresi, 83. ayet.
22. el-Maide Suresi. 44. ayet.

23. Tarih Bagdat/10/186/, Tarivh Dimagk/33/306/.Dar el-Fikr, Beyrut, 1995 (M). Tahkik:
Muhib Eldin Ebi Saiid Omer Ibn Garama el-Amri.
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o zaman ondan siyrilarak ve onu arkasina atarak, komsusuna kili¢ vurur
hatta ona sirk oku atar.” Dedim ki, “Ey Allah’in Nebisi! (sallallahu aleyhi
ve sellem) Hangisi sirke diigmiistiir, oku atan mi1 yoksa ok kendisine atilan
m1?” Dedi ki: “Tabii ki oku atan.”

Bunu el-Bazar Mesnedinde ve Ibn-i Habban Sahihinde rivayet etmigtir
ve Ibn-i Kesir de isnadinin iyi oldugu belirtmistir. Heysemi ise Mecmu’el
Zevaid’'de Hasen olduguna yer vermistir. Ve el-Tehavii de Serhii Miuigkil
el-Asar’da, el-Haravi Zemmi el-Kelam ve Ehlih?’de ve ibni Asakir Tebiin
Kizbi el-Miifteri’de rivayet etmislerdir.

S6z konusu hadis-i serif Muaz bin Cebal hadisinde ve el-Tabarani
Mesned el-Samiin’de, Yakup bin Stifyen el-Marife ve el-Tarih’de, Ibn Asim
Kitabiil Stinne, el-Haravi Zemmi el-Kelam ve Ehlihi’de yer almigtir hatta
Eb el-Kasim el-Asbahan{ el-Hiicce’de rivayet edilmistir.

Tlerleyen sayfalarda bu hadisin serhini detayli bir sekilde aktaracag:z.

Seyyid Kutub’un ve onun izinden giden ¢agdas dinf akim ve firkala-
rin da sandiklar1 gibi Islam timmeti asla kiifre sapmaz veya siiriiklenmez.
Peygamber efendimiz, timmetinin sirk ve kiifre diismesinden korundugu-
nu ihbar etmistir. Ukbe bin Amir -radiyallahu anh-den rivayet edildigine
gore Resulullah -sallallahu aleyhi ve sellem- Efendimiz de Hadis-i serif'le-
rinde soyle buyurmusglardir: “Allah’a yemin ederim ki ben sizin benden
sonra sirk kosacagimizdan korkmuyorum fakat diinyada bu hususta bir-
birinizle yarigip ¢arpisip ¢arpisarak sizden oncekilerin helak oldugu gibi
helak olacagimizdan korkuyorum”.** Imam el-Hafiz Ebtt Omer bin Abdul-
ber de Temhid kitabinda: “kim ki Ummet-i Muhammed igin peygamberi
endise etmedigi halde endise duyarsa apagik bir zorlama, farkli bir yorum
getirmis olur”.®

Bu, Kur’an-1 Kerimi anlama noktasinda akillarin sapmasina agik ve
net bir 6rnektir. Vahyi dogru anlamanin metodu yok oldugu zaman akail-
lar Allah Tedla’nin kelamina aykirt diistinceler uydurur, Allah’in dinini
rahmet ve siikinetten uzaklagtirarak kan akitan bir dine donitistiiriir. Tam
bu noktada da alimlerin vazifesi dogar, o da vahyi serife karsi uydurulan
yanlis anlamalari tespit etmek, Allah’in dinini saskin ve garpik beser{ algi-
lamalardan arindirip muhafaza etmek ve Allah’1 anlamak adina isabetli ve
yerinde metotlarin belirlenmesinde kosmak icindir.

24._Sahih el-Buhari/5/94/,Kirab el-Mugazi, Uhud seferi babi, bask:: cem’yet el-Meknez el-
Islami, Misir, 1421 (H) (es-Sultaniyye).
25. et-Temhid, lime fi el-Mevti min el-Manfi ve elasanid/2/121/.
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Sahabe Neslinden ilim imamlarina ve imam Muhammed Miite-
velli Es-Sa’ravi’ye Kadar Ummetin Alimler Toplulugu Karginda Seyyid
Kutub’un Ayeti Kerimeyi Anlamasi1 Hakkinda Bir Kiyaslama

Ummetin Alimleri

Tekfiri Yontem

Ibn Mes'ud, Ibn Abbas, el-Berra
bin Azib, Hiizeyfe bin el-Yemen,
Ibrahim el-Nah’i, el-Sadi, el-Dah-
hak, Ebt Salih, Ebi Micliz, Akra-
ma, Kutada, Amir, el-Saabi, Ataa,
Tavus, Eb(i recaa el-Ataridi, Ubey-
diiAllah bin Abdullah, el-Hasan
el-Basri, el-Tabri (Cemilbeyan),
Hiiccetii’l-Islam Ebt Hamid Mu-
hammed el-Gazzali (El Mustafa),
el-Baguri (tefsirinde), Ibn el-Cevzi
(Zad el-Mesir), Imam Fahr el-Razi
(Mefatih'ul Gayb), Imam Kurtiibi,
Ibn Gezi (el-Teshil), Ebi Hayyan
(el-Bahr el-Muhit), Ibn Kesir (Tefsir
el-Kur’an el-Azim), el-Alusi (Ruh
el-Mani), Eltahir bin Asar (el-Tah-
rir ve el-Tanvir), Seyh Muhammed
Miitevelli eg-Sa’ravi (tefsirinde)

Seyyid Kutub

(Bu imamlarin s6z konusu ayeti
kerimeyi anlama konusunda me-
totlar1 gesitlenmistir. Onlara gore
kavillerin en racihi ayetin giinah
mevzuusunu vurgulamaktr. Kiifre
gotliren bir kiiftir olmadigr anla-
minda kullanilmistir. Fakat icle-
rinden higbirinin Kutub’un ortaya
koydugu tekfir anlayisi ve asir1 al-
gilama 6zelligi gibi bir yoruma sa-
hip olmamugtir).

Seyyid Kutub’un tekfiri algilama
asinda Said bin Ciibeyr s6zlerind-
en el-Seriat adli kitabinda Imam
el-Acurri disinda bagka kimse ka-
tkida bulunmamigtir. Ciinkii Ha-
riciler “Artik kim Allah’in indirdi-
giyle (inkar ederek) hitkmetmezse,
iste onlar Kkéfirlerin ta kendileri-
dir.” ayeti kerimesinin yamni sira
“(Bunca ayet ve delillerden) sonra
kafir olanlar (hala putlari) Rab'le-
ri ile denk tutuyorlar.” ayetini de
okumaktaydilar.
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Eger imamin haktan bagka bir sey-
le hiikmettigini goriiriiler ise soyle
derler; kéafir olmus, kim ki bagka
seyleri Rablerine denk tutuyorsa
sirk kosmustur, bu immet mitisrik-
tir, cikip istediklerini yapiyorlar;
ciinkii onlar ayeti tevil ediyorlar.

Akibeti Tekfir Etmek, Silah Tasimak Ve Kan Akitmak Olan,
Kur’an Ehlinden Birine Ilging Bir Nebevi Uyar1

Huzeyfe’den (r.a.) rivayet edilen bir hadiste, Rasululllah (s.a.v) bu-
yurdular ki: “Sizin i¢in korktugum sey, 6yle kur’an okuyan bir adamdir
ki, Kur’anin sevinci onda tecelli edip Islam’a koruyucu oldugu zaman, bu
kisi hemen Allah’in istemedigi sekilde degisiverir ve o zaman ondan s1y-
rilarak ve onu arkasina atarak, komsusuna kili¢ vurur hatta ona sirk oku
atar.” Dedim ki, “Ey Allah’in Nebisi! (sallallahu aleyhi ve sellem) Hangisi
sirke diismiistiir, oku atan m1 yoksa ok kendisine atilan mi1?” Dedi ki: “Ta-
bii ki oku atan.”

Bu hadisi, el-Bazar Mesnedinde ve Ibn-i Habban Sahihinde rivayet
etmistir ve Ibn-i Kesir de isnadinin iyi oldugu belirtmistir. ibn Hebban Sa-
hihinde ve Ibn Yali Mesnedinde de rivayet etmiglerdir.”

Bu son derece 6nemli bir hadistir. Zira bize, {slam’a hamaseti olanlarmn il-
ging bir halini anlatmaktadir. Bu halin ¢ok acayip tavir ve déniistimleri olmus-
tur; Kur’an’a tutulup merak sarmakla baglar —nurlar1 o kimsede goriintinceye
kadar- tekfire diismek, silah tasimak ve kan akitmakla son bulur.

Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) o adamu tig vasif ile an-
latmgtar:

Birincisi: Allah Teala ona Kur’an’1 vermistir; Kur’an’a yabanci degil-
dir, aksine ona mensuptur, onunla ilgilenip ona hizmet etmis, onu muha-
faza etmis, onun ile g6hret kazanmis olacaktir ki insanlar onun hakkinda
Kur’an’a olan hizmetinden dolay1 hiisnii zanda bulunmustur.

26. Miisned el-Bazar/7/220/. Baski: Miiesset Ultim el-Kur’an ve Mektebet el-Ulim ve el-
Hikem, Beyrut, el-Medine, 1409 (H), ve Mecme’l zevid/1/178/, baski: Dar el-Reyyan Li
el-Turas, ve Dar el-Kitab el-Arabi, Kahire, Beyrut, 1407 (H), ve Sahih ibn Hebban/1/281/,
Peygamber (s.a.v)'in immetinden miinafik kimselerden korktugu babi, bask:: Miiesset el-
Risale, Beyrut, 1414 (H)-1993 (M), ve ibn Kesir tefsiri/2/266/, baski: Dar el-Fikr, Beyrut,
1401 (H).
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Ikincisi: Kur’an’mn sevinci onda tecelli etmistir; ¢iinkii Kur’an nurdur,
onun sevinci sahibine yansir. O adamin Kur’an’a olan diigkiinligiinden
ve tilavet edisinden insanlar onun yiiziinde Kur’an’in nuraniliginden bir
emare goriir olmuslar. Her kim ki Kur’an’1 okuyup kendini tilavetine vak-
fetmigse Kur’an'in nuru ona geger, onun sayesinde Kur’anm Nur’undan
bir parca parlar; onda gordiikleri Kur’an'in sevincinden dolay1 insanlarin
ona karg1 yaptiklari hiisnii zan daha da artar.

Ugiinciisii: o kisinin dine hamaseti coktur. Oyle ki Islam’a koruyucu
olmus, onu korumus, kalesini korumustur.

Kisiye kendi toplumunda saglam bir sohret ve itibar kazandiracak ve
insanlarin aralarinda onun hakkinda hiisnii zan yaymasina vesile olacak
biitiin bu hareketlilikten sonra insanlar halinde ihtilaf etseler bile Islam’a
olan hamasetini, Kur’an’a hizmetini hentiz unutmamis olacaklar ki bura-
da asil anlasmazlik baglar, arbede patlak verir. Dolayisiyla insanlar onun
yliztinden kargasaya diiserler.

Adamin bagina 6yle garip bir degisiklik gelmisti ki Peygamber (sallal-
lahu aleyhi ve sellem) onu soyle anlatmugtir: “Sizin i¢in korktugum sey, Syle
kur’an okuyan bir adamdir ki, Kur’an'mn sevinci onda tecelli edip Islam’a ko-
ruyucu oldugu zaman, bu kisi hemen Allah’in istemedigi sekilde degisiverir”.
Burada degisimden kasit ise Kur’an'in kelime, ifade ve harflerinin degisikligi
degil, Kur’an’m anlama hususu ve tevili anlamindadur. Zira kisi boyle bir adi-
ma girismis ise bir takim batil tevillerle Kur’an’a karg: tiirlii saldirilarda bu-
lunmustur; ¢linkii gostermis oldugu caba ve tilavetlerden dolayi kibirlenince
Kur’an’a tutkunluk miikemmeliyetcilik ve iyi ilgilenmeye bagh kalir, onu
anlamak igin yeterli oldugunu sanarak anlam ¢ikarmak ve tevil konusunda
bilmedigi noktalara deginmek hatta birtakim kavram, evham, yanilgi, sapik
yorum ve istinbatlar ortaya koymustu. Biitiin bunlar1 yaparken Kur’an’a hiz-
met eden anlam ve istinbat metotlar1 ve ilim dairelerinden yoksundur. Mak-
satlarini idrak etmekten acizdir. Bu da onun ister istemez tekfire yonelmesine
neden oldu. Miisliiman olan komsusuna sirk oku atti, sonra bununla yetin-
meyip kendini cihatgi ilan etti, insanlara kili¢ vurdu, silah tasidy, kan akatti. Ve
ne zaman ki birinin bu yoldan vazge¢mesini ister ise daha da inatlagtyordu;
clinkii kendini Kur’an ile soyutlayarak kendisinin anladig1 noktalardan stip-
helenmeyi Kur’an’dan stiphelenmis olarak saydi.

Ancak onun Kur’an’1 anlamasindaki degisim merhaleleri nelerdir ve
bu durum onda nasil yavas yavas ilerlemis de fark etmedigi bir noktada
Kur’an'in maksatlarini yikacak anlamlar bulup ¢ikarmaya koyulmustur?

Kutub bu duruma Oyle bir bulasmustir ki kendisini marifeti tireten,
Kur’an’dan anlam ¢ikarip kavram ve tezler olusturan birine dontistiirmtistiir.
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Hamaset ve infialden bagka yol gosteren yoktu; yanls bir sekilde ayetlerin an-
lam agisindan birbirine karismis olarak elinde kavram, tez ve kaideler dogdu.
Dolayisiyla anlamdan uzak ve ¢ok garip neticeler ortaya koyar ama gercekte
alimlerin dayamp bagvurdugu ilim, ara¢ ve maksatlarin haritasi olmadigi i¢in
o neticeleri kabul ederdi. Anladigini 6lgebilecegi ve ¢ikardigi anlamlar igin
basvurabilecegi bir 6l¢iisti yoktu. Onun aksine Kur’an’a kendisinin bildigi tez
ve anlamlara girerek Kur’an’dan zorla sokmek i¢in ¢aba sarf eder, Kur’an’a
sOylemedigi bir seyi soylettirir ve kastinin aksine ona mensup eder, karigik ve
sagkin anlamlarini vahiye uydurur. O zaman da safsatacilarin tahrifi, cahille-
rin tevili ve zalimleri kimligine biirtinmiis olur.

Nitekim insanlar Kutub s6z konusu olunca tedirgin ve ona karsi sas-
kinlardi. Ama Kur’an hizmetinde olan uzun ge¢misini bilip alistiklar: i¢in
ve Kur’an’m sevincinin onda tecelli etmesi ile Islam adina gostermis oldu-
gu savunmalari goriince yanlis yola sapip yanlis yaptig1 i¢in onu yargila-
yamuyorlardi.

Bu adam ytiziinden insanlarin ugrayacagi zarar, tiirlii dengesizlikler
ve endigeler gibi tehlikelerin s6z konusu oldugu hadis serifin bunlar1 s6z-
lerinde ve derin igeriginde isaret etmis oldugunu bir diisiiniin. Oyle ki
tekfirin tehlikesini idrak ettiginde, o tekfirciden nefret eder, harap ve yiki-
min nedeni olarak adamin sapmasi degil yonteminin ta kendisi oldugunu
goriir. Adam Kur’an’a suizanda bulunur, ¢iinkii insanlar onun uyguladigi
yontemin tehlikesini ve Kur’an’a karg: beslenmis diismanhigindaki barbar-
l1g1 tagimiglardar.

Toplumun bazi1 kesimleri Kur’an-1 Kerimi yanlig anlama sapikliginin
o adamdan gelebilecegine inanamazlar. Zira herkes tarafindan biliniyor
ki 0 adam yasayis1 boyunca Kur’an’a hizmet etmistir ve iste bu ytizden
insanlar onun dehset verici kusuru karsisinda sagkinliga diiserler.

Baz1 kesimler ise onun 1srarla hakl olduguna inanir, Kur’an’1 an-
latacak en iyi kisinin o oldugunu, onun ytiziinden dinsizlige, Allah’in
dinine kusuru ytiklemelerine neden olacak bir hatasinin olmayacagin
distniirler.

Buhari Sahihinde Ebu Mesut’ten rivayet etmistir ki: “adamin biri ‘Ya
Rasulullah! Falanca kisi namazi uzattig i¢in ben namaza ge¢ kaliyorum’.
Peygamber efendimiz (s.a.v) bunun tizerine 6yle bir kizmis ki daha ¢nce
bagka bir konu i¢in bu kadar kizdigin1 gérmedim. Sonra ‘Insanlar! I¢inizde
nefret ettiren kimseler var! Kim imamlik yaparsa, namaz kisa kildirsin;
zira arkasindaki cemaatin i¢inde yaslis1 var, cocugu var, is gii¢ sahibi olani
var.” demis”.
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Yine Buhari, Cabir bin Abdullah el-Ansari hadisinden rivayet etmistir
ki: “Bir bagka seferinde Muaz Ibni Cebel kendi mahallesinde yatsi nama-
z1 kildirirken uzun bir stire okudu. Buna dayanamayan bir sah&bi namazi
bozdu, sonra da yalmz bagina kilip gitti. Bu durum kendisine haber veri-
lince, Mudz o zat hakkinda hog olmayan bir sey soyledi. O sahabi de Muaz
Ibni Cebel’i Restilullah Efendimiz’e sikayet etti. Cok sevdigi bir sahabisinin
Miisltimanlar: ibadetten sogutan tavrina tiziilen Resfil-i Kibriya Efendimiz,
her zaman yaptiginin aksine Muaz'1 kargisina alarak ona ti¢ defa: Sen fitne-
ci misin, Muaz! diye gikisty; arkasinda yagli, zayif, is-gii¢ sahibi kimselerin
bulunacagin dikkate alarak namazi kisa stirelerle kildirmasiri tavsiye etti
ve (Sebbih esme Rabbiike’l Aglee)”, (Vessemsi veduhahe)® ve (Velleyli ize
yagse)” gibi kisa ayetlerini okunmasin tavsiye etti”.

Bunlar peygamberlik doneminde meydana gelmis vakalardir. Saygin
bir sahabe hamasete kapilip namazi uzattig1 icin Musliimanlar karigikliga
diismiisler, onlara fazla yiiklenmis ve bu gecikme ytiziinden sabah nama-
zina ge¢ kalmiglardir veya birine agir gelmis sonra namazdan ayrilip tek
bagma kilmigtir. Sonra da hamasetli olanlar 0 adama “miinafiksin” de-
miglerdir. Adam bunun iizerine sikadyet etmis, sikdyetin sebebi de fasiklik
veya giinahkarlik degil insanlar1 birbirlerine diigiirmek, ayirmak ve uzak-
lagtirmak olmustur.

Ama peygamber efendimiz sdyle davranmistir; bunun tizerine olaya
oyle bir kizmig ki daha 6nce bagka bir konu i¢in bu kadar kizdigini goriil-
memis hatta onlar1 nefret ettiren olarak nitelendirmistir. Sonra da saygin
sahabe ile konusmus, “sen fitneci misin” demistir. Insanlar1 Allah’in di-
ninden uzaklagtirmay1 hedefleyen sagkinliga distirmeyecek dengeyi ve
kolaylastirmay1 tesri etmeye baglamigtir. Zira bazilari, kisilerin hamasetini
Allah’in dinine baglarlar, dolayisiyla da bu onlara agir gelir, sonra o onlar
nifakla nitelendirilir ve hallerine aldiris edilmez.

Belki de buradaki nebevi ifadeler, s6z konusu tekfirci Kur’anf adamin
(Kutub) durumu, peygamber efendimizin (s.a.v) sakindigi durumdur.

Hiilasa, tekfir etme igine girismek ¢ok tehlikeli bir durumdur. Kur’an
ve seriati iddia eden bir hal giyen ve bilgisi olmadan Allah’in dinine ha-
maset gosteren, siiphesiz ki peygamber efendimizin timmeti i¢in ¢ok
korktugu bir haldir. Bununla birlikte bir mesele daha var. O da yaptiklari
adaletsizlik ve kusurlardan dolay1 hiikiimdarlar1 ve emirleri tekfir etme
meselesidir.

27. el a’la suresi.
28. es-Sems suresi.
29. el-Leyl suresi
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Ummii Seleme’den sdyle rivayet edilir ki Restilu’l1ah salla’llahu aleyi
ve sellem dedi ki: “Ileride sizin {izerinize baz1 emirler atanacaktr. Siz on-
lar1 tantyacaksiniz ve begenmeyeceksiniz. Kim begenmez de onlar1 kerih
gortirse (onlarin yaptig: ciirtimlerden) beri olmus olur. Kim inkéar ederse
selamete kavugur. Fakat razi olan ve tabi olanin durumu ...(pek kotiidiir.
Clinkii bu kisi onlarla ayn1 hiikiimde ve konumda olur.) Sahabeler dediler
ki: “Ey Allah’in Raslii onlarla savagsmayalim m1?” Dedi ki: “Hayir! Sizin
aranizda namaz kildiklari stirece onlarla savagsmayn.”*

Bunun icin alimler tekfir hususunda bir¢ok uyarida bulunmuslardi:

Imam Bakilani s6yle der: “Miisliimanlar oybirligi ile onun kafir oldu-
gu konusunda anlasmadan ve delil getirmeden ne bir kavil ne de bir gortis
ile tekfir edemez.”*!

Bu hususta da Ibn Hazm der ki: “gergek o ki her kim ki Miisliimanli-
ga girmigse metin veya oybirligi olmadan milletten ihrag edilemez, iftira
asla kabul edilemez.”*

Imam Ebu el-Fath el-Kuseyri: “bu, Miisliimanlardan birini tekfir ede-
ne apagik biiyiik bir korkutmadir.”*

Imam Gazali “Feyselii tefrika beynel iman ve el zendeka” adli ese-
rinde olmasi gereken olabildigince tekfir etmekten sakinmaktir. Tevhidi
yanliglikla ikrar etmis namaz kilanlarin kanin1 miibah gérmek ve bin ka-
firi yanhglikla hayatta birakmak bir Miisliimanin kanin1 dskmekten daha
basittir.” der.**

fbnu'l-Vezir el-Yemeni de soyle demistir: “biitiin Islam firkalarin
avami ve Islama mensup olan cumhur ulemalarmnin {slam milletinden ¢i-
karmakla onlar1 Islam’a dahil edip ehlinin ¢ogaltmak, onu gii¢lendirmek
arasinda ¢ok fark vardir.”®

30. Sahih Miislim/3/1480/, Kitabiil imare. Baski: Darul ihyé el-Taras el-Arabi, Beyrut.
Tahkik: Muhammed Fuad Abd el-Baki

31. imam el-Taki el-Subki “el-Fetava” kitabina nakletmistir/2/578/baski: Darul Marife,
Beyrut.

32. eI-yFasl Fi el-Milel ve el-Ahva ve el-Nahl/3/138/baski: Mektebet el-Hanci, Kahire.

33. imam el-Zerkesi “el-Mensur fi el-Kavad” kitabina nakletmistir. /3 /91 /baski: 3, vakiflar ve
islami igler bakanhgi, Kuveyt, 2012 (M).

34. Imam el-Zerkesi “el-Mensur fi el-Kavad” kitabina nakletmistir/3/88/.

35. Isar el-Hak 4le el-Halk/s.402 /baski:2, Dariil Kiitub el-[lmiyye, Beyrut, 1987 (M).
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“Artik kim Allah’in indirdigiyle (inkar ederek) hitkmetmezse,
iste onlar kifirlerin ta kendileridir.”** ayeti Kerimesinin yanlis anlasil-
masi iizerine Ibn-i Abbas’in Haricilerle Miinakasas1
(cagimizda asir1 dini akimlar tartismak i¢in bir yontemdir)

Ibn-i Abbas (r.a.)dan, dedi ki: Haruriyye (Hariciler) diismanlik tizere
bir yerde toplandilar ve Ali b. Ebi Talib (r.a.) ve onunla beraber olan pey-
gamberin (s.a.v) ashabina karg1 ¢ikmaya karar verdiler. Dedi ki: Bir adam
gelip ey emiriil mii'minin bu topluluk sana kars: gelecek demeye basladi.
Hz. Ali, bana kars: ¢ikana kadar birak onlari. Bana kars: savasa girisene
kadar onlarla savagsmayacagim. Gergi Oyle de yapacaklardir dedi. Bir giin
Ali'ye dedim ki: Ey emirtil mi{i’'minin biraz namazi geciktir ki kagirmaya-
yim ve bu arada o topluluga gidip konusayim. Sana bir sey yaparlar diye
korkuyorum dedi. Dedim ki: Hayir ingallah bir sey yapmazlar. Ben giizel
davranip kimseye eziyet vermeyen biriyim. Ibn-i Abbas dedi ki: Bu ye-
maniyyeden (bir tiir kumas)en giizelini giydim. (Ebu Zemil dedi ki: Ibn-i
Abbas giizel, yakigikli biri idi) Ibn-i Abbas dedi ki: Yanlarina geldim. Ogle
istirahatinde idiler. Ibadette onlardan daha siddetli gayret gosterenini gor-
medim. Elleri deve dizi gibi idi. (Cok ibadetten iz yapmust1) Yiizlerinde
secde eseri goriilityordu. Uzerlerinde yikanmig gémlekler vardi. Yiizleri
uykusuzluktan zayiflamigti. Yanlarina gelince dediler ki:

- Bu tlizerindeki elbise de ne?
Ibn-i Abbas:

- Beni bununla m1 ayiplhiyorsunuz? Ben Rasulullah’in (s.a.v) tizerinde
bundan daha giizelini gormiistim ve su ayet inmisti: “de ki: Allah’m kul-
lar1 i¢in yarattigi ziynet ve temiz riziklari haram kilan kimdir?”%

- Niye buraya geldin?

- Size Rasulullah’mashabindan, onun yaninda olup da vahyin tizer-
lerine indigi insanlardan bahsetmeye geldim ki aranizda onlardan hig biri
yok!

Bazilar1 dedi ki:

- Kureysle miinakasa etmeyin. Allah Teala buyuruyor ki: «Onlar stip-
hesiz kavgaci bir millettir.»*

Iki i¢ kisi keske onlarla konussan dediler. Ibn-i Abbas dedi ki:

36. el-Maide suresi. 44. ayet.
37. el-Araf suresi, 32. ayet.
38. el-Zuhruf suresi, 95. ayet.
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- Soyleyin bana Rasulullah’in amcaoglu ve damadi olup, ona ilk iman
eden, ashabinin birlikte oldugu kisiden alip veremediginiz nedir?

Dediler ki:
- Biz ona ti¢ konuda muhalefet ediyoruz.
- Nedir onlar?

- Birincisi, o Allah’in dininde insanlar1 hakem kildi. Halbuki Allah bu-
yurdu ki: “Hiikiim ancak Allah’indir” Allah’in bu soziinden sonra insan-
larin hiikiimde ne isi olabilir?

- Bagka?

- Ali insanlarla savagti ama ne kéle aldi ne ganimet. Eger savastiklar
kafiridiyseler mallarinin Ali'ye helal olmasi gerekirdi. Eger miimin idiyse-
ler miiminlerin kanin1 d6kmek haramdir.

- Bagka?

- Kendisi igin emiriil mii'minin sifatindan vazgecti. Eger emiriil
mii’'minin degilse emiriilkafirin demektir.

- Bagka bir itiraziniz var mi1?
- Bu kadari bize yeter dediler.
Ibn-i Abbas:

- Eger size Allah’in muhkem kitabindan ve nebisinin siinnetinden fi-
kirlerinize kars1 delil getirirsem doénecek misiniz?

- Evet dediler.

- Allah’in dininde insanlarin hiikiim vermesi hakkindaki goriistintize
gelince, Allah Teala buyuruyor ki: “Ey inananlar ihramli iken av 6ldiirme-
yin..” den itibaren “iginizden adil birisi ona hiikmetsin”* Kadin ve kocasi
hakkinda ise soyle buyuruyor: “Eger kari kocanin arasmnin agilmasindan
endigelenirseniz erkegin ailesinden bir hakem ve kadinin ailesinden bir
hakem goénderin.”* Simdi Allah’a yemin verdirerek soruyorum size: in-
sanlar1 birbirlerinin kanina girmekten alikoymak igin, aralarmni bulmak
i¢in hitkiim vermek mi daha evladir, yoksa degeri ¢eyrek dirhem olan tav-
san ve bir ka¢ kadin hakkinda hiikiim vermek mi daha evladir? Ustelik

39. el-Maide suresi. 95. ayet.
40. el-Nisa suresi 35. ayet.

32 EL-HAKKUL MUBIN “Din ile Oynayanlara Cevap”



Hakimiyet

biliyorsunuz ki Allah dileseydi hiikmii verir, insanlara birakmazdu.

- Vallahi birbirlerinin kanina girmekten alikoymak ve aralarimi diizelt-
mek daha evladir, dediler.

- Ali savast1 ama kole ve ganimet almadi s6ziintiize gelince, soyleyin
anneniz Aise’ye s6viiyor musunuz yoksa bagka kadinlarda helal olam
onda da helal kiliyor musunuz? Eger béyle diyorsaniz kiifre diistiintiz de-
mektir. Yok eger onun miiminlerin annesi olmadigini séyliiyorsaniz yine
kafir oldunuz ve Islam’dan giktiniz demektir. Allah Teala buyuruyor ki:
«Nebi miiminlere kendi canlarindan daha evladir ve zevceleride (miimin-
lerin) anneleridir”*! Gortiliiyor ki siz iki sapiklik arasinda bocaliyorsunuz,
hangisini segerseniz se¢in. Simdi bu goriislerinizden vazgectiniz mi?

Birbirlerine baktilar ve dediler ki:
- Vallahi evet!

- Ali'nin kendisi i¢in emirtil mii'minin sifatindan vazgectigi gortisti-
niize gelince size bu konuda razi olacaginiz sozii sdyleyecegim:

Hudeybiye giinii Rasulullah (s.a.v) Kureys'i aralarinda anlagma yaz-
mak i¢in davet etti. Suheylb. Amr ve Ebu Siifyan ile yazisacaklardi. Pey-
gamber dedi ki: ya Ali yaz: Bu Allah’in resulii Muhammed’in hitkmtidiir.
Dediler ki: Vallahi senin Allah’in resulii oldugunu bilseydik seni Ka’be’den
alikoymazdik, sana kars: savagsmazdik. Onun yerine Muhammed b. Ab-
dullah yaz. Peygamber dedi ki: Vallahi beni yalanlasaniz da ben gergek-
ten Allah'in resuliiytim. Yaz ya Ali: Muhammed b. Abdullah. Peygamber
Ali’den tstiinken kendisinin nebi olarak zikredilmemesine razi olduysa
bu onu peygamberlikten ¢ikarmiyor. Simdi bu goriisiiniizden de vazgecti-
niz mi? Dediler ki: evet.*?

« Birinci mesele: Ibn-i Abbas (r.a) onlarin gelmelerini beklemek ye-
rine onlara gitti. Bu da bulundugumuz ¢agda kendi kurumlarimiz-
da ortaya ¢ikabilecek her tiirlii diistince akiminy, felsefi tezleri veya
tartisilan meselleri yakindan takip edecek bir gézlemevi olmasinin
gerektigine isaret etmektedir. Bunlarin stirekli bir sekilde gtincelle-
nip takip edilmesi gerekmektedir. Gozlemleme isinden sonra sz
konusu diistince tezlerinin tizerine kuruldugu diisiince firtinalar

41. el-Ahzab. 6. ayet.

42. el-Mustadrek 4le el-Sahiheyn /4 /202 /baski: Darul Kiitab el—ilmiye, Beyrut, 1411 (H)-1990
(M), ve Siinen el-Nisai el-Kaibra/5/165/baski: Darul Kiitab el-Ilmiye, Beyrut, 1411 (H)-
1991 (M), ve Tarih Dimagk/42/463/bask:: Darul Fikr, Beyrut, 1995 (M), ve el-Ahadis el-
Muhtare/10/413/baski: MEktebet el-Nahda el-Hadise, Meke el-Mukerme, 1410 (H).
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ve ana sOylemler gelmektedir. Bunun ardindan o diistincelerin tar-
tisma ¢ikaran noktalarin belirleyerek ¢okertmek veya onunla etki-
lesime girmek gelir, son olarak ise ortaya ¢ikan bu bilimsel elestiriyi
s6z konusu akima ve sahiplerine ulagtirmaktir.

o ikinci mesele: Ibn-i Abbas (r.a.) onlarla miinakasaya girme konu-
sunda ilging bir yonteme bagvurmustur. Oyle ki ilk 6énce Yemaniy-
yeden yapilma en giizel kiyafetlerinden iki tane giymistir. Ama bu
davranigin haricilerle olan mevcut fikir tartismasindaki amaci nedir
ve Ibn-i Abbas bu davranisi nereden esinlenmistir.

Bunun cevabi ise Ibn-i Abbas onlarin dikkatini cekmek, onlarda dii-
stince hareketi saglamak ve nebevi hidayetin giizelliklerinin yoklugunu ve
hiiktimlerini, fikhin1 ve maksatlarin1 anlamasina yardim eden ytice 6zel-
liklerinin eksikligine bakmalarin1 davet etmeyi istemedir. Zira giyim ve
yiyeceklerde giizellik hissi, uyum ve diizen kayboldugu zaman diistinme
ve anlama yontemlerinden de giderek ayriliverir. Burada zihin uyumdan
yoksun, seriat ruhu ve yiice maksatlarindan kopuk ¢irkin bir diistince tire-
tir, bu da insanlarda karmasik bir imaj birakir, bunun 6rnegi ashabi kehf’in
dedigi: “Iste boylece, (hallerini) aralarinda birbirlerine sorsunlar diye on-
lar1 uyarttik. Iglerinden konusan biri (hallerindeki acaibligi gorerek): <Ne
kadar kaldiniz?’ dedi.(Digerleri): <Bir giin veya giiniin bir kismi kadar kal-
dik!” dediler. (iclerinden bir kismi da) dediler ki: ‘Rabbiniz, ne kadar kaldi-
ginizi1 en iyi bilendir; simdi i¢inizden birini su glimiis paranizla sehre gon-
derin de baksin, yiyecek olarak hangisi daha temiz ise artik ondan size bir
rizik getirsin; fakat dikkatli olsun ve sakin sizi kimseye sezdirmesin!’”.*3
Peki ti¢ ytiz dokuz yil sonra uyanmigken temizligin, dikkatli olma halinin
tizerinde durmanin ne geregi vardi. Ciinkii onlar yiyecek ve giyimde te-
miz olan1 yeglemiglerdi.

Ibn-i Abbas’in bu davranis fazlasiyla isabetli olmustu. Onlar1 hareket
ettirmis, gelayene getirip dikkatlilerini ¢ekebilmisti ta ki “bu tizerindeki
elbise de ne?” diye sorana kadar. Ibn-i Abbas onlara “beni bununla m1
ayipliyorsunuz? Ben Rasulullah’in (s.a.v) tizerinde bundan daha giizelini
gormiistiim ve su ayet inmisti: “de ki: Allah’in kullar1 igin yaratti1 ziynet
ve temiz riziklar1 haram kilan kimdir?”* dedi.

Ibn-i Abbas béyle davranarak onlarin aragtirma, inceleme ve 6grenme
heves ve yeteneklerini bir nevi hareket ettirmistir. Dinden uzaklagtiklarins,
siddetli bir tutum benimsediklerini, seriatin sahipleri oldugunu savunma-

43. el-Kahf suresi. 19. ayet.
44. el-Araf suresi. 32. ayet.
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lari, hatta onu (seriatin) Hz. Ali’den ve sahabelerden daha iyi bildiklerini
ve buna miistahak olduklarini ima ederek dikkatlerini kibarca ¢ekmisti.
Opysaki onlarmn ilim yetersizligi ve tiim sistemiyle nebevi hidayetin olma-
yis1 yliziinden birkag meseledeki fikirleri katidir. Hiisnii zahirde nebevi
hidayetin olusumlarini, goriintimiin giizelligini iyi bilip idrak etmenin de
stiphesiz diistince yontemine kesin bir etkisi vardir.

Bunu, bulundugumuz cagdaki asir1 akimlarda apagik bir bicimde gor-
mekteyiz. Hala insanlarin kargisina hos olmayan bir kilikta ¢ikiyorlar, bu
gozleri rahatsiz eder ama zannediyorlar ki nebevi hidayet budur. Elbet bu
da kendi geriati anlama y&ntemlerine yansir. Yine burada Ibn-i Abbas’m
soziinii tekrarlamakta fayda vardir: “beni bununla mi1 ayipliyorsunuz?
Ben Rasulullah’in (s.a.v) tizerinde bundan daha giizelini gormiistiim ve su
ayet inmisti: “de ki: Allah’in kullar1 igin yarattig1 ziynet ve temiz riziklari
haram kilan kimdir?”#

« Ugiincii mesele: Ibn-i Abbas kendi yéntemindeki saglam ve giiglii
yerler ile onlarin yontemindeki eksiklik, tutarsizlik ve yoksunlugu
hatirlatmaya baglamigtir. “Emir-til Miimininden, resulullah sallal-
lahu aleyhi ve sellemden, muahcirin ve ensardan geldim size, ama
icinizde onlara benzeyen kimse gérmedim, halbuki Kur’an onlara
inmistir, tevilini en ¢ok onlar bilir, ama yine de i¢inizde onlara ben-
zeyen kimse gérmedim.” dedi.

O, burada, onlarin bilgi metotlar1 hususundaki yoksunlugunu ve ge-
nel olarak mevcut yetersizligini yakindan gorebilsinler diye yonteminle-
rindeki zayif noktalar: hatirlatmaktadir. Clinkii bu tutarsizlik, onlarin so-
nuglarin ve istinbatlarinin hassashigini mutlaka olumsuz etkiler. Onlara
hatirlatmigts ki kars1 gikip kéfir ilan ettikleri karg: taraf ciddi ve onemli
bilimsel olugumlar i¢indeydi. Oyle ki ey hariciler, Ali bin Abi Talib’te (r.a)
sizde olmayan yol dogrulugu vardir, bu da birkag husus tizerine olusmus-
tur:

Birincisi: etrafinda Allah Restlii (sallallahu aleyhi ve sellem)’in saha-
beleri toplanmistir. Onlar etrafinda toplanmis degerli ve bilimsel bir top-
luluktur.

Ikincisi: Kur’an’1 kerim onlar arasinda inmistir, Hz. Peygamber tara-
findan 6grendikleri sayesinde inis yerine tanik olmus, maksatlarini 6gren-
mis, inis nedenlerini hayata gegirmis, anlama yollarin1 ve marifet hazine-
lerinin anahtarlarint miras etmisilerdir.

45. el-Araf suresi. 32. ayet.
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Uciinciisii: Onlar ki insanlar arasindan tevilini en iyi bilenlerdir. Ciin-
kii Arap dilinin sirlarini, peygamber efendimizle sohbet etmeleri, serif se-
riatin meramlarini bilmeleri yontinden en iyi sekilde tevil etmeyi ve onu
en iyi sekilde anlatmaya sadik olma hususunda 6ncelikleri vardir. Bunun-
la birlikte Kur’an’a yakismayacak anlamlarin ytiklenmemesi i¢in kiskang
bir tutum sergilemislerdir.

Dérdiinciisii: Iglerinizde sahabelerden kimse yoktur. Yani siz hiikmii-
ne giivenilecek fakih birinin goériisiine basvurmuyorsunuz. Aksine 6fke-
li bir anlay1s tavri, heyecanl tefsirin yani sira aceleci bilgi metotlarindan
yoksun bir hamaset ile hareket ediyorsunuz. Bu da kars: tarafin anlama
usttinliglintin nedenlerini gérmenize engel olmustur. Ve zannettiniz ki
hakikat miilkiyetinin haklilig: kendinizindir, hatta ona daha fazla vakif
olanlar1 da tekelinizde bulundurmussunuz.

Ibn-i Abbas’in bu davranigindaki tekfir yonelimini ve agirilik diisiin-
celerini ¢okertecek sekilde girislerinde titizlik, anlam derinligi ve onlarda
bulunan hatalarin yerlerini iyi bir sekilde gosterdigini ortaya koymaktadir.

o Dérdiincii mesele: Marifetin giincellenmesidir. Oyle ki Hz. Ali (r.a.)
onlarin yanina giderek miinakasaya girmisti. Bir goriisiin diye geti-
rilmesini veya insanlarin gelip sormalarini beklememistir. Bu da or-
taya ¢ikabilecek herhangi bir tez veya diistince akimimin timmetteki
ilmi kurum tarafindan siirekli takipte oldugunu gostermektedir.
Ve yine gosteriyor ki bunun sebebi kurumun o tezleri ilim tartisina
koyma durumunda gecikmeden ve tisenmeden hareket etmesidir.

Ayni zamanda tatbik ve davrarniglarda onlar1 hatali bulmakla yetinil-
meyecegini gostermektedir. Aksine burada yapilmas: gereken sey onlarin
davranislarinin arkasinda gizlenen diistinceyi ortaya ¢ikarmaktir, zira on-
larin kanh ve diismanca eylemleri ondan ¢tkmaktadir.

Bu, Alimlerin caglarindaki tezleri belirleme, takip etme, inceleme, ne-
ticeleri inkar etmekle yetinmeyip diisiinsel noktalarin derinligine inerek
mikroskop altina alarak bilimsel arastirma sartlarini ne kadar yerine geti-
rip ne kadar getirememe konusunu irdelemek noktasinda 6nemli adimlar-
dan bir tanesidir.

« Besinci mesele: Ibn-i Abbas (r.a) Gnemli bir girig noktasina deginmis-
tir. Bu da onlarin tezlerinin tizerine kuruldugu ve tizerine fikirlerini
inga ettigi merkezi sdylemlerdir. Sonra yukarida gegen ti¢ sdylemin
onlar i¢in birer sikint1 oldugundan emin olmustu. Ve agiklamalarmn-
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dan sonra bu ti¢ meseleyi sormustu. “onlara dedim ki: bagka bir me-
sele var m1? Dediler ki: hayir” dedi. Ibn-i Abbas éncelikle tartisilacak
yer ve miinakagsanin saglam olmasi igin tartisilan meseleleri tespit
etmeye baslamis, sonra onunla birlikte o meseleleri saymis ki mii-
nakagsanin 6zii dagilmasin. Sonra da onlarin demek istedigi seyleri
sadik bir sekilde her tiirlii meseledeki sdylem ve yorumlar ile bera-
ber tespit etmis ve o sdylemleri ilim tartisina koymustu, onlarin fikir
egrilerini ortaya ¢ikaran dogru anlamay1 agiklamaktadir.

Demek istenilen de bu dakik igslemdir. S6z konusu islem, muratlari-
na uyumlu ve miinakasaya acik bir sekilde bu diistinsel akimin belli bash
sOylemleri ile biiytik ana diistincelerini ele almistir.

Bu metot tizerinden kelam ilmi ile ilgilenenler, diger biitiin kelamcilar
icin saygideger ve vakur olan yardimar ilimlerden birini kurmuslardir. O
da firkalarin séylemleri ilmidir. Bunun en net 6rnegi Imam Ebt el-Hasan
el-Asari’nin Makalatiil Tslamfin (Islamcilarin Séylemleri) adli kitabinda
gortilmistiir. Ve bunun yani sira ayn1 konu Makalatiil Miilhidin (Dinsizle-
rin Séylemleri) adl1 kitabinda da yer almistir fakat ne yazik ki elimize ulas-
mamugtir. Ayni zamanda bunun érnegi Imam-1 Gazali'nin Hiiccet-iil-Islam
Makasidiil Felesife “Filozoflarin Maksatlar1” adli kitabinda yer almakta-
dir. Eser, Felsefi tayfa ve gruplarinin séylemlerini detayli ve diizgiin bir
bi¢imde tanimlamaktadir. Gazali bu eserinde tezleri yanitlama ve onlar1
¢okertmek isiyle istigal etmemis, aksine onlarin soylemlerini tespit etmek,
diizeltmek, 6zetlemek ve istidlal, burhan ve miinakasalar arasindan onla-
11 stiziip ¢ikarmak istemisti ki bu miinakasa sonu gelmeyecek ctizi seyler
tizerine gegmesin. Aksine miinakasanin piif noktalara ve ana meseleye de-
ginmesini istemisti. Bu husus da Imam Razi Muhassil efkar el Mutakad-
dimin ve el Mutahirin adli eserinde 6rnegi gectigi gibi bu alanda yazilmig
olan eserlerden biri olarak goriilmektedir.

Onlarin buradaki amaci ise, her akimin sdylemlerinde yer alan ve eli-
mizde mevcut bulunan diisiincelerini giincellemek, ortaya attiklari yeni
tezleri veya bir argtiman gelistirme halini, bir diisiinceyi ekleme gibi 6n-
ceden mevcut olan akimlarin sdylemlerine yeni girmis seyleri incelemek-
tir. Bu calisma hummali bir sekilde hizla ilerler; ta ki elimizde her akimin
kastettigine uyumlu ve dakik bir birikim, gtivenilir bir 6zet kalana dek. Bu
ilim -sdylemler ilmi- kelamcinin meramini ve maksadini gergeklestirmek
i¢in bagvurdugu ve dayandigi ilimlerden biridir. Bu da kendisine sabit ve
bir o kadar da saglam bir metot ¢ercevesinde kelam kurallarini ve elestiri
isini sunmaktadir.
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Biittin bunlar koklii bir metottur. Gordiigtimiiz gibi buna ilk girisen
[bn-i Abbas idi. Fakat bulundugumuz gagda bu ilmin entegre sistemini ye-
niden ihya etmemiz 1azim. Cagdas Islam gruplarinin séylemlerini irdele-
mek tizere titiz ve dakik bir gézlemevi bulunmasi gereklidir. Bu gozleme-
vinin gorevi, kitaplarini ve diistinsel tirtinlerini inceleyip i¢lerinden biiytik
sOylemleri, insanlarin aklina kolay girebilmesi igin uygulamalar tizerine
kurduklar istidlal yanlarint bulmaktir.

o Altinci mesele: biiyiik olay ve merkezi sorun ise izledikleri haki-
miyet meselesidir. Bu ayni zamanda da ¢agimizin asirilik akimla-
rimin izledigi merkezi sorundur. Bu durum bize gosteriyor ki aym
ozellik, hususiyet ve soylemleri olan aymi diisiinsel yontem ile kars:
kargiyayiz. Lakin her ¢agda aym diistinceyi benimseyen farkli bir
isim ve bicimle ortaya ¢ikmaktadir.

Ibn-i Abbas (r.a.) onlarla miinakasasinda oldukca ilging ve ol¢tli bir
yol izlemistir. Onlara, Kur’an-1 Kerim {izerinden istinbat yontemini gos-
termistir. Kur’an’dan bir sézciik, kelime, ayet veya mesele kesmisler fakat
ayn1 mesele ile ilgili Kur’an’da gecen diger ayetleri arastirmaya sabretme-
migler. Ne var ki herhangi bir meseleye ayetler 1s181nda kusatici bir sekilde
bakmak gerekir. Bunun yani sira genel ve 6zel olarak mutlak ve mukay-
yet terkipleri ile lafizlarin delaletleri hatta seriatin maksatlar: bilinmelidir.
Ctinkii o zaman Kur’an-1 delélet tecelli eder ve Kur’an'in kastettigi bir
mefhum ve anlam ¢ikarmig oluruz. Ama onlar acele etmis, sabretmeye-
rek Ibn-i Abbas'in gozleri oniinde yéntemini izah edip metoduna vakif
olamadiklari zaman Kur’an't anlama hususundaki yanilgilarini gosterince
tekfirdeki tutumlarina bir mesnet bir dayanak bulamamislarda.

Allah, Ibn-i Abbas’tan razi olsun, hayrin en iyisini miikafat etsin.
Bizlere meseleleri temellendirmis, asirilig1 ¢6zmek ve ilmin gerekliligini
yapmak konusunda bir yéntem birakmugtir. Kur’an i¢in hayali hamasetten
gayr1 herhangi bir yanlis anlama nispet etmekten sakinmugtir.

*k%k
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Cahiliye ve Catisma Kagimilmazlig

Seyyid Kutub igin cahiliye teorisi birka¢ meseleden olusmaktadir. Te-
oride ¢ok biiytik bir karisiklik i¢ine diistilmiistiir. Bunun sonucunda kendi
cagindaki tiim insanlarin tekfir anlamina gelen cahiliyetle hiitkmetmesine
neden olan karmakarigik anlamlar ortaya gikmuistir.

Kutub, cahiliye teorisine goniil vermis, ondan sz etmis ve Fizilal'il
Kur’an adh eserinde agir1 derecede bunu tekrarlamisti. Oyle ki “cahiliye”
kelimesi s6z konusu eserde (1740) defa gegmektedir, hatta tek bir sayfa-
da onu dokuz kere kullanmugtir. “nur” kelimesi ise ayn1 eserde (435) kere
gecmektedir. Evet, bu bir 6n gosteri olabilir. Hatta belki bir anlam ifade et-
miyor da olabilir ama Kutub’un akly, tezi ve tasavvurunda cahiliye diistin-
cesinin fazlaca bulunmasi ve altinin 1srarla gizilmesi de g6z ard1 edilemez.

Oyle ki Kutub, Allah-ii tedla’nin insanlar igin tek bagmna hiikmetme-
si itikadini, fikhi hiikiimlerin gercekte cereyan etmesini, vaz'i hiikiimlere
bagl olan teklifi hiikiim niteliginde olan fikhi hiikiimler ile karigtirmistir.
Buradaki mesele ise sebep, sart ve engelleri incelemeye baghdir. Zira bunu
bir itikat meselesine doniistiirmek ve hiikiimleri yerine getirmekte kusuru
itikatta bir stiphe ve tekfir etmek igin bir sebep saymasi Kutub’un distagi
vahim bir hatadir. Ciinkii bu onu bir¢ok ilging meseleyi diisiinmeye itmis-
tir. Ornegin; Usfl-i dinde bolca hata yapmus; zira amel ve ferileri itikada
sokmustur. Bu da, ameli imanin bir parcasi yapan haricilerin sdylemidir.
Ikisini bir saymuislar, giinaha diiserek kafir olmuslardir. Dolayisiyla, Kutub
bu dinin sekteye ugradigini ileri siirmiis ve ondan sonra —kendisinin de
sOyledigi gibi- miimin kesimin digerleri ile ¢atismasinin kaginilmazlhigini
ileri stirmtsttir.

Ayrintilara bakalim:

1. Itikat ile ferfleri karistirmak. Kutub, Fizilal’il Kur’an eserinde di-
yor ki: “Akidenin sinirlar1 hayatin her alanini igine alacak kadar genis ve
kapsamlidir. Biitiin ayrintilari ile hakimiyet sorunu Islam’a gére bir inang
sorunudur. Biitiiniiyle ahlak sorununun bir inang sorunu oldugu gibi!”*

46. Fizilal'il Kur’an/4 /2114 /BASKI: 40, Darul Stiruk, Kahire, 1434 (H)-2013 (M).

40 EL-HAKKUL MUBIN “Din ile Oynayanlara Cevap”



Cahiliye ve Catisma Kaginilmazlig;

Aslinda bu biiyiik bir yanhstir. Zira ahlaku itikat islerine sokmak dogru
degildir. Elbette bu da ahlak islerinde kusuru olan kimseleri tekfir etmesine
ve Ehl-i siinnet ve’l-cemaatin itikadin kalbi oldugunu ve amelin mahiyetin-
den disar1 ¢iktigini diistinmesine neden tegkil etmektedir. Kutub’un itikadi
ile ilm{ arasindaki bu garip karistirma Ustil-i dine fazla yiiklenmesine neden
olmustur.

2. Ustil-i dine fazla ytiklenmek: Allah’in hakimiyetle miinferit olma-
st durumu ile fikih furularmin gercek hayatta icra etmesini karistirmistir.
Oyle ki “Hakimiyet tevhidi” diye bir sey uydurmugtur. Ondaki kargihig ise
“Hakimiyet sirki”dir. Fizilal'il Kur’an’da der ki: “tegri sorunu hakimiyet so-
runudur. Hakimiyet sorunu ise iman sorunudur”. Ve soyle devam eder:
“tesri ve hakimiyet sorunlarmin aym zamanda birer din ve akide sorunu
oldugunu ikrar etme igindir.” *

Seyyid Kutub’u bu diisiincelere iten sey ise Hasan el-Benna'nin sdy-
ledigi s6zdiir. Onun sozii bu karigiklik tohumunun atilmasina delalettir.
Benna dedi ki: “hiikiim fikih kitaplarimizda fikhiyat ve fikih fiirularindan
degil akide ve usulden sayilmaktadir.”*

Bunun sonucunda, yonetim meseleleri, siyaset tedbirleri ve iktidara
gelme iglemleri akideden sayilmistir. Dolayisiyla yonetim, akide giiciinii
kazanir. Bu da iktidara gelmek i¢in 6liime meydan okumaya neden olur.
Ciinkii bu noktada akla sokulan gey akidedir. Ve buna siyasi olarak muha-
lefet edeni kolayca tekfir etmeye neden tegkil etmektedir. Zira onlara gore
itikadi bir meselede kendilerine karsi ¢ikmistir.

Bu karigikligin kargisinda Ehl-i stinnet ve’l-cemaat imamlarinin kelamina
kulak verelim. Imam Seyid-i Serif-i Curcani ve biiyiik alim Add el-din el-I'ci
“Serh el-Mavakif” adh eserde sdyle diyor: “Imamlik Siilik aksine din ve aki-
de usullerinden degil, bizde var olan fiirulardandir”.* Ve sdyle devam eder:
“Imamlik din ve diinya meselelerinde var olan umumi bir yénetimdir”.

Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub, yonetim meselesini akidelere zorla
sokmustur. Bu biiyiik anlam y6netimi meselesi, kendisinden ¢ekilip yone-
timin iglem, mekanizma ve secimlerine doniismiistiir. Bu da insanlarin si-
yasette kendilerine rakip olanlar: kéfir olarak gormelerini kolaylagtirmis-
tir. Sebebi de s6z konusu vahim hatadir. Ciinkii itikad babina tabi olmayan
bazi meseleler ona baglanmustir.

47. Fizilal’il Kur’an/3/1205/.

48. Fizilal’il Kur’an/3/1235/.

49. imam Hasan el-Benaa’nin risale mecmualar. Besinci konferansin risaleleri/s. 297 /baski:
Darul Kelime L{ el-Nesr ve el-Tevzi, 5.baski, 2012 (M).

50. Serh el-Mevakif/4 /344 /baski: Darul Basar, Kahire, 1429 (H)-2008 (M).
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Bunun sonucunda sonucunda el-Benna diyor ki: “Miisliiman Reform-
cularin yénetimi istemelerinde gevseyip énemsememeleri Islami bir sug-
tur. Bu ancak Islam dininin hiikiimlerine uymayanlarin elinden icra giicii-
nii alarak affedilebilir.”>!

Onun goériigiine gore dinin maksad: yénetimi istemeye kalkismak ol-
mustur. Oyle ki bu konuda gevseyip 6nemsememeyi affedilmez bir sug
haline getirmistir. Bu ancak y6netimi istemekle affedilebilir. Hatta bagka-
larmnin elinden olmalidir.

Bu konu hakkinda Kutub’un sézlerini okuyalim: “Iflahhgmn birligi,
Rabbligin birligi, otoritenin birligi, egemenligin birligi, yasama kaynagimin
birligi, hayat sisteminin birligi, insanlarin kapsamli bir sekilde boyun egdik-
leri, emirlerine uyduklar1 merciin birligi... Evet, bunca peygamberin goénde-
rilmesini, ugrunda bunca emegin harcanmasiny, tevhid gercegi hak etmistir.
Bunca iskenceler, tarih boyunca katlanilan bunca mesakkat tevhidin ger-
ceklesmesi ugrunadir. Bu ytiice Allah’'in boyle bir seye ihtiyact oldugundan
degil elbette. Ciinkii ytice Allah alemlerin higbir seyine muhtag degildir.”*

Ve devam eder: “Kisa stirede belirli saymnin disindaki insanlar, kesin-
likle ultihiyet ilkesini ve Allah’in varligini inkar etmiyorlardi. Sadece Hak
olan Rab’lerini gergek anlamiyla tanima ve O'na bagka tanrilar ortak tut-
mada yanilgiya diistiyorlardy; Bu ortak kosma ya itikat, ibadet bigiminde
ya da hadkimiyet ve baglilik bigiminde tezahiir ediyordu. Bunlarin iki bigi-
mi de insanlar1 Allah’in dininden gikaran sirk bigimleridir.”*

Kutub, burada bagimliligi, fikih ve amel meselelerini itikat meselele-
riyle bir saymaktadir. Bu meselelerde kusurlu davranani sirk ve tekfir ile
itham etmigtir. Bu da vahim bir hatadir.

Yine diyor ki: “Insanlik tarihi boyunca Islam’mn dayandigi kuramsal
temel hep su olmustur: “Allah’tan bagka ildhin olmadig”. Taruklik etme
temeli; yani ilahlik, Rab’lik, giigliiliik otorite ve egemenlik konularinda bii-
tiin eksikliklerden uzak olan Allah’1 birlemek; O'nu, yiireklerdeki itikad,
davraniglardaki kulluk ve tim hayat gerceklerinde seriatina baglanarak
birlemek... Allah’tan bagka ildh olmadigina sahadet etmek, Miisliiman
veya gayrimiislim kisinin onu sGylerken ona itibar ettigi, hakiki, ciddi bir
varlik kazandirdig: yetkin bir bicimde olmadikga fiilf olarak varlig: kabul
edilemez.”*

51. imam Hasan el-Benaa’nin risale mecmualari. Besginci konferansin risaleleri/s.297/.
52. Fizilal’il Kur’an/3/1902/.
53. Fizilal’il Kur’an/3/1555/.
54. Fizilal’il Kur’an/3/1556/.
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Kutub, burada, amel ve ibadetleri eda etmeden Kelime-i Tevhide kiy-
met vermemistir. Fakat bu durum tiim Miisliimanlarin inancina aykiridir.
Zira onlar kalpteki var olan sahih itikadi, amel ve fikih dallarina etkilen-
mez hale getirmiglerdir. Fikih furularinda kusuru ve noksany; insanin Hak
(c.c.)'nin ultihiyet ve teslim ile miinferit olmasi diisiincesinde geligen ve zit
bir mesele saymamuslardar.

Kutub, soyle diyor: “Islam’a gore inancta, ibadette ve yiice Allah’1 ha-
kimiyet noktasinda bilmeyenler -hangi yerde ve zamanda olurlarsa olsun-
lar- miigriktirler. Allah’tan bagka ilah bulunmadigina inanmalari sadece
inanmalar1 ve bireysel kulluk kasti tastyan davramiglari sadece Allah’a tak-
dim etmeleri, onlar1 bu girkten kurtarmaz. Bu halleriyle onlar, hi¢ kimsenin
Miisliiman kabul etmedigi Haniflere benzerler. Insanlar bu zincirin halka-
larini tamamladiklar1 zaman Miisliiman sayilirlar. Yani inang ve bireysel
ibadetlere ytice Allah’in hakimiyet noktasinda birlenmesini ekledikleri ve
tek bagina Allah’tan kaynaklanmayan herhangi bir hiikiim ya da konunun
veya rejimin yahut deger yargisi ve gelenegin yasalligini kabullenmekten
vazgegtikleri zaman Miisliiman sayilirlar. Iste sadece budur Islam.”®

Ve diyor ki: “Islam’da akide “Allah’tan bagka ilah olmadigma taniklik
etme’ temeline dayanmaktadir. Bu taniklikla birlikte Miisliiman, kullardan
her birinin ildhlik iddiasin1 kalbinden sokiip atar ve ilahligi Allah’a 6zgi
kilar. Dolayisiyla her birinin hdkimiyetini reddedip, hakimiyeti timden Al-
lah’a verir. Kiigtik bir konuda hiikiim belirlemek, biiytik bir konuda hiikiim
vermek gibi hakimiyet hakkim dolayisiyla da ilahlik hakkini iddia etmek-
tir. Miisliiman Allah’in disinda herkesin bu iddiasini reddeder. Islam’a gore
din, -kalpteki inan¢ konusunda oldugu gibi- kullarin pratik hayatlarinda tek
bir ilahliga, yani Allah'in ildhligia boyun egmeleri ve pratik hayatlarinda
Allah’tan bagka ildhlik taslayan kullara uymaktan kaginmalaridir. Herhangi
bir konuda hiikiim verme, ildhlik iddiasinda bulunmaktir. Bu hiitkme boyun
egmek de ilahlik iddiasini benimsemektir Bu nedenle Miisliiman, bu ko-
nuda ilahlig1 tek bagina Allah’a 6zgii kilar. Allah’in diginda ilahlik taslayan
kullarin dinine boyun egmeyi reddeder, bundan kagimnir. Kur’an-1 Kerim’in
timiinde bu inang temellerinin belirlenmesine bu kadar 6nem verilmesi ve
Mekke’de nazil olan bu surenin akisinda gordigiimiiz sekilde konuya bu
denli agirlik verilmesi bu ytizdendir.”*

Ve s6yle de der: “Bugiin “hakimiyet” sorunu - birak bu dine hig bir
deger vermeyen sapitmis diigmanlari - bizzat Islam’1 savunan kimseler
tarafindan bile itikattan ayirt edilmistir. Akideden ayr1 bir sey olarak dii-
stintilmektedir. Hakimiyete, akideye duyduklar 6lctide ilgi duymayan

55. Fizilal’il Kur’an/3/1492/.
56. Fizilal’il Kur’an/3/1211/.
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bu insanlar, hakimiyeti tanimamayi, dinden ¢ikis saymamaktadirlar. Oy-
saki bir itikat veya ibadeti tanimayan kimseleri din dis1 sayanlar da aym
kimselerdir. Gergekte bu din; itikat, ibadet ve seriat1 birbirinden ayirmay1
reddetmektedir. Egitilmis odaklarin ¢aglar boyu stiren calismalari sonun-
da “hakimiyet” sorunu, ne oldugu belirsiz bir bi¢ime girmistir. Bu dinin
en yaman savunuculari bilinen kimselerin bile kabullendikleri bir bicime.
Oysaki bu sorun, Kur’an’in pek ¢ok ayetiyle tizerinde durdugu sorundur.”

Bir putpereste hicbir sakinca gérmeden “miisrik” diyenler, tagutun
hiikmiine bagvuran kimseye «mtisrik» diye hiikiim vermekten sakinca du-
yuyorlarsa Kur’an okumuyorlar ve bu dinin 6zelligini bilmiyorlar, demek-
tir, dyleyse bu kimseler Kur’an'in tiimiinii okusun ve “Onlara uydunuz
mu, muhakkak ki miigriklersiniz.”*” ayetini enine boyuna diistinsiinler.

“Bu dini koruma ¢abasinda olan kimi insanlar da hem kendi kafa-
larim, hem de insanlarin kafalarin1 uygulanan su kanunlarin, ya da uy-
gulamalarin veya sdylenenlerin Islam seriatina uyup uymadigim ortaya
cikarmakla ugrastiriyorlar. Orada burada goze ¢arpan kimi aykiriliklara
karst amansiz bir saldirtya gegiyorlar. Sanki Islam biitiiniiyle ayaktaymis
da, bu varligin1 ve egemenligini golgeleyen birtakim aykiriliklar1 ortadan
kaldirmaktan bagka yapilacak is yokmus gibi. Bu dinin su gayretkes ko-
ruyuculari, aslinda bilmeden bu dini incitiyorlar. Bu giiliing ve yararsiz
6zenleri sonucu insanlarin i¢inde yer etmis inang enerjisinin kalintilarim
da yok ediyorlar. Onlar bu halleriyle cahiliye sistemleri lehine taniklik et-
mis oluyorlar. Cahiliye toplumunda Islam’in ayakta oldugunu ve birtakim
aykiriliklarin diizeltilmesinden bagka biitiinliigii bozucu bir durumun s6z
konusu olmadigina taniklik etmis oluyorlar. Oysaki din, kurallarin disinda
hakimiyeti tek bagina Allah’a veren diizen ve sistemde temsil edilmedigi
stirece, biittintiyle hayattan koparilmis demektir.

Kuskusuz bu dinin varligi Allah’in hakimiyetinin varligina baghdur.
Bu temel ortadan kalkinca bu din de kendiliginden ortadan kalkar.”>

Kutub, burada, hakimiyeti akideden ayrilmaz bir par¢a yapmaktadir.
Hatta hakimiyetten kagmay1 dinden kagmak gibi saymaktadir. Bu da, tiim
Miisliimanlara kargi tekfir ile hiikkmedilmesine neden olmustur. Dahasi
Miisliimanlar1 putperestlerle bir saymustir. Sebebi de ser’1 hiikiimlerdeki
zafiyetlerindendir. Halbuki Allah’a olan sabit inanglarina bile deginme-
mistir. Bu nedenle de Fizilal’il Kur’an adl eserinin Karadavi'nin ifade etti-
gi gibi tekfir ile dolup tasmuis idi.

57. el-En’am suresi. 121. ayet.
58. Fizilal'il Kur’an/3/1216 /BASKI: 40, Darul S$tiruk, Kahire, 1434 (H)-2013 (M).
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Kutub, soyle diyor: “Bu ayeti ve gecen sayfalarda bu ayet hakkinda
yaptigimiz acgitklamalar: yinelemek zorundayiz. Ciinkii burada Kur’anin
akisinin hemen basta yasakladig: sirkten neyi kastettigini ancak bu sekilde
kavrayabiliriz. Sirk, inang noktasinda oldugu gibi hakimiyet noktasinda
da gergeklegebilir. Iste Kur’an’in konuya iligkin akisi ve iste uygun ortam.
Biz bu hatirlatmay1 stirekli yapmak zorundayiz. Ciinkii seytanlarin dini
temel kavramlarindan uzaklastirmaya yonelik cabalar1 -tiziilerek belir-
telim ki- meyvesini vermistir. Hakimiyet sorunu inangtaki yerinden ko-
parilmis, duygularda itikadi temeliyle bir ilgisi kalmamaistir. Bu nedenle
Islam hakkinda oldukca duyarl olan kimseler bile, kulluk davrarslarini
diizeltmek, ahlaki ¢oziilmeye kars: ¢itkmak, ya da yasalara kars: gelenlere
mubhalefet etmekten soz ediyorlar. Ancak hakimiyetin temelinden ve bu
sorunun Islam inancindaki yerinden hig s6z etmiyorlar. Ikinci planda, ay-
rint1 konumundaki kétiiliiklere savas agarlarken, en biiytik kétiiltige kars:
hicbir sey yapmiyorlar. Hayatin tevhitten bagka bir esasa dayanmasi, yani
yiice Allah’in hakimiyette birlenmemesi esasina dayanmasi kotiiliigiine
kars1 harekete ge¢cmiyorlar.”®

3. Kutub’a gore cahiliye tarihsel bir siire¢ degildir. Uzun bir zamana
yayilan Islam’dan 6nce ve sonrasinda varligini siirdiiren bir yontemdir.
Ona gore insanlarin kiifiir, sirk ve toplumsal degerler i¢inde bozulmasiyla
birlikte cahiliyenin ilk ¢aglarina dénebileceklerini diistintiyor.

Miisliimanlarin tiimiiniin itikadi ise Miisliimanlarin asla kafir olarak
doénmeyecegidir. Davranislarinda seriata aykir1 olabilecek meseleler, kii-
fiir ve irtidad degil sadece giinah ve ihlaldir. Hatta peygamber efendimiz
(s.a.v) bunu acik bir sekilde dile getirmektedir. Buhari Sahihinde rivayet
eder ki Ukbe Ibnu Amir radiyallahu anh anlatiyor: “Restlullah aleyhis-
salatu vesselam bir giin ¢ikip, Uhud sehidlerininin cenazelerinde kildig:
namazla namaz kildi. Sonra minbere gecti: “Ben artik sizin benden sonra
sirke diismenizden korkmuyorum. Fakat sizin diinya hususunda birbiri-
nizle rekabete, cekememezlige diismenizden korkuyorum.”

Ancak Kutub, Islam timmetinin kiifiir ve sirk ile Peygamber efen-
dimiz (s.a.v)'dan 6nceki cahiliye donemine déndtigiinii ileri stirmiisttir.
Fizilal’il Kur’an’da diyor ki: “Cabhiliye tarihte gelip gecmis bir stire¢ de-
gildir. Aksine cahiliye, kulun kullara kulluk yaptig1 her yontemde vardir.
Bu 6zellik, bugiin, istisnasiz yeryiiziindeki yontemlerde mevcut. Insan-
larin bugiin benimsedikleri tiim y&ntemlerde insan bagkasindan algs,
ilke, denge, deger, kanun, yonetmelik, kosul ve gelenekleri alir.”*

59. Fizilal’il Kur’an/3/1229/.
60. Fizilal’il Kur’an/1/557 /bask: 40, Darul Stiruk, Kahire, 1434 (H)-2013 (M).
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Ve diyor ki: “Cahiliye gelip ge¢mis yasanip bitmis bir stire zarfi degil-
dir. Cahiliye bir olgudur; bir durum veya bir sistemde unsurlari var olduk-
ca boy gosteriverir. Ciinkii Cahiliye aslinda hiikiim ve tesri ile insanlarmn
arzu ve meyillerine donmektir.”*!

Yine ayni eserinde diyor ki: “Bu ayetin 1s18inda cahiliye, ge¢mis zama-
nin bir dénemi ile sinirl degildir. Cahiliye bir vakiadir. Bu vakia diin var-
d1, bugiin var ve yarin da olacak. Cahiliyenin 6zelligi, Islam’a karsi olma
ve Islam’a zithktir.”®

Kutub soyle de diyor: “Cahiliye, zamanin bir stireci degildir. Fakat
zaman boyunca gesitli bigimlerde tekrarlanan bir olgu ve durumdur.”®

Bundan daha tehlikelisi ise s6yle demesidir: “Giintimiizde yerytizii-
ne egemen olan tiim cahiliye sistemlerinde goriildiigi gibi, din ile pratik
maddi hayat arasinda bir kopukluk bir bagdasmazlik yoktur. Bu kopukluk
guniimiiz diinyasina egemen olan cahiliye sistemlerinde vardir.”*

Allah’in rahmeti ile donatilmis Ummet-i Muhammed’e nedir bu diis-
manlik! Tiim Islam dinine nedir bu saldirganlik! Kutub, dinin diinyadan
kaybolup gittigini, kiifiir ve sirk olan cahiliyenin tim yerytiziine egemen
oldugunu ileri stirmiistir.

Kutub diyor ki: “Insan bugiin yeryiiziine, kalbine, derdine, hareket
ve davranglarina egemenlik etmis bu cahiliye karsisinda yasamalidir.
insan, Cahﬂiyenin kargisinda Islami kendi nefsinde, insanlarin nefsinde,
hayatinda ve insanlarin hayatinda inga etmelidir. Yani insan cahiliyeye
ait diisiince, ilgi ve gelenegi, tim pratik gercegi ve Islam’a olan baski ile
savasl, Rabbani akide ve metoduna karg: ¢ikmasi gibi faktorler ile Islam”1
yasatmal1.”®®

“Biitiin bunlardan sonra Miisliiman olduklarini séyleyenlere bakinca,
diinya siyasetinde hicbir agirliklar: olmadigin goriiyor. Ciinki bu kimse-
ler yiice Allah’in kendilerine indirmis oldugu kitabin hiikiimlerine gore
yasamiyorlar. Bu durum soéziinti ettigimiz gozlemcilerin agirina gidiyor.
Bu ytizden, su sapik insanligin tiimii ile kargsisina dikilip ytizlerine kar-
s1 kesin gergegi yiiksek sesle haykirmak kendilerine agir geliyor. Biitiin
insanliga yanlig yolda olduklarini, bog inanclara tutsak diistiiklerini du-
yurmay1, arkasindan insanlara ‘hak din’i anlatmay1 yararsiz goriiyorlar.
Oysa dogru yol bu degildir. Cahiliye, tiim yerytiziinii kaplamis olsa da,
61. Fizilal'il Kur’an/2/890/.

62. Fizilal’il Kur’an/2/904/.
63. Fizilal'il Kur’an/2/990/.

64. Fizilal’il Kur’an/2/933/.
65. Fizilal’il Kur’an/2/1017.
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yine cahiliyedir. Tiim insanlarin pratikleri, ytice Allah’in dinine dayan-
madig1 siirece higtir, temelsizdir. Davetginin gérevi aynidir, bu gérevi ne
sapiklarin kalabalig1 ve ne de egrilik (batil) yanlilarinin gigkin gérintimi
degistiremez. Ctinkii egrilik kof bir sistir. Bu davanun ilk ¢agrisi, nasil o
giiniin tiim yeryiizii halkina inang ve hayat bi¢imi bakimindan bir hig ol-
duklarm haykirarak ise basladi ise, bugiin de bu misyon sesinin olanca
giirliigii ile ortalig1 ¢inlatmaya devam etmelidir. Zaman déndii dolagt ve
ytice Allah’in Peygamberimizi duyurma gorevi ile gonderdigi, O’'na séyle
seslendigi giiniin benzerine gelip dayandi.”®

4. Dinin uzun stire sekteye ugramasi ve yeryiiziinde bir din varliginin
artik var olmamasi: Seyyid Kutub, bu karanlik diisiinceye dyle bir dalmig
ki tiim yeryiiziiniin sirke diistiig{inii, Islam timmetinin Islam’1 ¢ignedigini
ve diinyanin cahiliye ve kiiftirde boguldugu kanisina varmustir.

Kutub, tiziintti ile dolu bu karanlik diisiinceye kapilmisken s6z konu-
su garip ve ilging iddiasin1 ortaya atmis yani bu dinin uzun siireden beri
sekteye ugradigini ileri stirmiistii.

Kutub, el-Adale el-ictimaiyye fi el-Islam (Islam’da Sosyal Adalet) adl
eserinde diyor ki: “Bu ilahi beyan 1s1¢inda din ve Islam kavramlarina bak-
tigimiz zaman, biitiin yeryiiziinde bu dine ait bir varlik géremeyiz. Onun
varlig1, son Miisliiman cemaatin, insanlarin hayatinda hakimiyeti yalnizca
Allah’a 6zgii kilmaktan vazgectiginde durmustu.”®

Kutub, tekrar (Yoldaki isaretler) adl1 eserinde diyor ki: “Islam timme-
tinin varlig1 asirlar 6nce kaybedilmis ve silinmis say1lir.”*

Bu, insanliga bahgedilen Ummet-i Muhammed’e agik bir tecaviiz ve
onlarn kiifiir ve sirk ile su¢lamaktir. Muhakkak ki, kim insanlar helak ol-
mus derse kendisi onlar1 helak etmisgtir.

Fizilal'il Kur’an’da diyor ki: “Zaman déndii, dolast1 ve bu dinin in-
sanliga ‘lailahe illellah’ ilkesini getirdigi giinkii noktaya geldi. Insanlik
tekrar kulun kula kul oldugu déneme geri doéndii, tekrar carpik dinlerin
baskisi altina diistii, ‘lailahe illellah’ (Allah’tan bagka ilah yoktur) ilkesi-
ni ¢ignedi. Gergi bazi kimseler minarelerden ‘laildhe illellah’ ctimleleri-
ni seslendirmekte devam ediyorlar. Fakat bu seslendirmeyi sdz konusu
ciimlenin anlamini kavramadan ve agizlarindan dokiilen bu kelimelerin
bilincinde olmadan ve birtakim ayricalikli kullarin kendilerine yakistir-
diklar1 «egemenligin» mesrulugunu reddetmeden yapiyorlar. Oysa ege-
66. Fizilal'il Kur’an/2/941/.

67. Islam’da Sosyal Adalet/s.183. baski: Darul Stiruk, Kahire, 1415 (H)-1995 (M).
68. Ma’alim fi el-Tarik/s.8/.
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menlik, ildhlikla es-anlamlidir. Buna gore gerek bazi ayricalikli fertlerin
gerek yasa koymakla gorevlendirilmis kurumlarin ve gerekse haklarin bu
yetkiyi kendilerine yakistirmalari gayri mesrudur. Ciinkii ne bu imtiyazl
fertler ne yasama kurumlari ve ne de halklar ilah degildirler ve buna gore
egemenlik yetkisini kullanma haklar: yoktur. Ne var ki, insanlik tekrar ca-
hiliye dénemine d6ndii, ‘lailahe illellah’ ilkesine sirt ¢evirdi ve bunun so-
nucu olarak sozii gegen kimselere ilahlik 6zelliklerini yakigtirds, artik ytice
Allah’in birligini unutuverdi, sirf O'nu dost edinme, sirf O'na dayanma
ilkesinden uzaklagiverdi. Insanlik tiimii ile béyle oldu. Bu hiikiim, yeryii-
ziiniin dogusunun ve batisinin minarelerine ¢ikip oralarda ‘lailahe illellah’
ctimlelerini haykiranlar igin, bu kelimeleri anlamsiz ve pratik uygulama-
siz olarak seslendirmekle yetinenler icin de gegerlidir. Aslinda bunlarin
giinah1 daha biiytiktiir ve Kiyamet giinii ¢arpilacaklar1 azap daha agirdur.
Ctinkii onlar dogru yolu tanidiktan ve uzun bir siire Mtisliiman olarak ya-
sadiktan sonra kula kul olma sapikligina geri dondiiler. Iste bu yiizden gii-
niimiiz Misliiman toplulugu bu agitk anlamli ayetler tizerinde uzun uzun
durmaya ne de muhtagtir!”®

Kutub, tiim immetin Islam’dan irtidat ettigini sdylemektedir. Min-
berlerde ezan okuyanlar1 da bu kaideden istisna etmemistir. Hatta ona
gore bunlar kiyamet giiniinde en agir azabi ¢ekecek ve en biiyiik giinahi
islemis sayilacak olanlardir.

Bu iddiasindan kimseyi muaf etmemistir. Buna ragmen dontip tekrar
miimin topluluktan s6z eder ve der ki: “Giintimiiziin Miisliiman camias1
bu ilahi dersin tizerinde uzun uzun durmak zorundadir. Ciinkii bu ayet-
lerin inisine muhatap olan o giiniin Miisliiman camiasi ne tiir bir cahiliye
zihniyeti ile kars1 karsiya idi ise bu giiniin Miisliiman camiasi da ayni tiir
cahiliye zihniyeti, ayn1 cinsten olan bir cahiliye tutumu ile kars: karsiya-
dir.”7

Ve yine der ki: “Miisliiman topluluk, yerytiziine egemenlik eden cahi-
liyeye kars1 bu tutumu sergilemelidir.””!

Salih Seriyye (Iman risalesi) adli eserinde diyor ki: “devlette Islama
aykir1 olan tiim kanunlar kiifiir kanunlaridir. Bu kanunlari ha21rlayan, ha-
zirlanmasinda katkisi olan ve baglayici bir yasa haline getirip, itiraz veya
inkar etmeden onu uygulayanlar da kafirdir. Bundan anlagiliyor ki bu ya-
salar1 koyan miistesarlardan miitesekkil olan komisyonun tiim tiyeleri, ya-
salar1 onaylayan tiim parlamento tiyeleri, onlar1 sunan bakanlar kurulu ve
onlar1 imzalayan bagkan, ona gore aragtirma ve sorusturmalarini yiirtiten

69. Fizilal’il Kur’an/2/1057/.
70. Fizilal’il Kur’an/2/1057/.
71. Fizilal’il Kur’an/2/1057/.
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hakim, savci ve polisler, s6z konusu yasalara itirazlarini dile getirmeyip
calismalarini ona gore siirdiiriirlerse iste 0 zaman kafirdirler. Keza halkin
bireyleri bu yasalar1 kabul edip onu inkar etmez veya ona kars: vurdum-
duymaz bir tutum sergiler ise kéfirdir. Zira biitiin bu insanlar, insanlarin
tesrilerini Allah’in seriatina yeglemigler. Bu kiiftirdiir ¢linkii Allah’tan
bagka ilahlar benimsemis ve Allah’'in indirdiginin aksine bagka bir seyle
hiikiim etmigler.”

5. Tim yerytizii ehli ile catismast: zikredilen biitiin meseleler Seyyid
Kutub'u garip bir diisiinceye itmistir; o da Miisliimanlarin bagkalariyla
iliskisinin bir ¢atisma ve uyusmazlik iligkisi olmasidir. Kutub diyor ki:
“Evet, gercekten bu dini savunan kimseler ile dini savunmalidirlar. Ciinkii
dinin Allah’in &lemlere Rabligina umumi bir beyan seklinde var olmasi,
insan1 Allah’tan bagkasina kulluk etmekten kurtarmasi, bu varhigin ca-
hiliye onderlikleri disinda yeni énderlikler altinda aksiyoner diizenli bir
topluluk i¢inde temsil edilmesi ve hakimiyet yalnizca Allah’in oldugu igin
hakimiyeti hi¢bir insanogluna tanimayan miistakil ve bagarili bir toplulu-
gun ortaya ¢tkmasi.. dinin bu sekilde olmasi; kesinlikle kula kulluk kaidesi
tizerine kurulmus cahiliye topluluklar: etrafindan uzaklastirir ve onu yok
etmeye calisir. Yeni topluluk kendisini savunmak i¢in harekete ge¢melidir.
Bu kacinilmaz bir durumdur. Islam’in dogusuyla dogar. Bu savag Islam’a
elzemdir ve ona girismekten baska secenek yoktur. Bu bir arada ve uzun
yasamalari miimkiin olmayan iki varlik arasindaki ¢arpigmadir.””

Yine diyor ki: “Biliyorlar ki bu din, i¢inde bulundugu tiimmetin ahla-
kinin ve sistemlerinin bulastig1 cahiliye ile asla barisamayacak ve ona yer
vermeyecektir. Yine biliyorlar ki bu dinmez bir miicadele olacaktir. Ta ki
bu cahiliye yerytiziinden yok olup gidinceye kadar, bu din tistiinligiint
Kur’ana kadar ve din tamamen Allah’in olana kadar... Yani yeryiiziinde
s6z tamamen Allah’in oldugu zaman din sadece Allah’a ait olur.””

Islam timmetinin iliskisi bagka timmetlerle ¢atisma ve fanilik {izerine
kurulmus mudur? Oyleyse Seyyid Kutubun diisiincesi ile Samuel Hun-
tington’'un (Medeniyetler Catismasi) tezi arasinda ne fark vardir? Hem
Allah’in su s6zlerinin neresindedir: “Ey insanlar! Stiphe yok ki, biz sizi bir
erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz i¢in sizi boylara ve
kabilelere ayirdik.””, ve de “(Ey Muhammed!) Seni ancak dlemlere rahmet
olarak gonderdik.””>

Velhasilikelam Kutub’a gore ‘cahiliye tezi’ karmakarisik ve yanlis

72. Fizilal'il Kur’an/3/1441/.
73. Fizilal'il Kur’an/2/1061/
74. el-Hucrat suresi. 13. ayet.
75. el-Enbiya suresi. 107. ayet.
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bir¢ok varsayim {iizerine kurulmustur. Ornegin iman usullerine fazlaca
yiiklenmis, fikih fiirular ve itikad ile amel karigtirilmig, koktencilerdeki
yetki engelleri tezi onun géziinden tamamen kag¢mus, “hakimiyet tevhidi”
diye bir sey uydurmustur. Biitiin bunlardan hareket ederek kiifiir ve sirk
olan cahiliyenin tiim yeryiiziine egemenlik ettigini, immeti Muhammedi
dinden irtidad ettigini, dinin sekteye ugradigini ve dolaysiyla catismanin
kagimilmaz oldugu kanisina varmistir. Kutub’un bu konudaki s6z ve ibare-
lerine detaylica deginilmistir. Stiphesiz ki her kim Fizilal'il Kur’an eserini
okur ise mizag ve dtisilincesi sapar, immete ve diinyaya karanlik bir bakis
agis1 yoneltir, catisma ve anlasmazlik diistincesiyle dolar ve tekfiri tasir.

6. Tlging olan; itikadi acidan Islima mubhalif olanlara kargi insanlari
hosgoriilii olmaya davet etmesidir. Fakat onun tekfir ettigi miisliimanlara
hosgoriiniin asla olmayacagini diisiinmektedir. Bu mesele, ISID’de daha
bariz bir bi¢im kazanmustir; zira o orgiit hi¢ kimseye hosgorii gosterme-
mis, aksine kafalar1 kesmis ve kolelik diizenini geri getirmistir.

Kutub bu konuyla ilgili diyor ki: “Islam, akide agisindan ona muhalif
olanlara bu hosgoriiyii acgik bir sekilde gostermektedir. Ancak bu miisa-
mahay1 Islamu lafzen anan ama davranis ve yasayislarinda bulundurma-
yanlara kargi gostermemektedir. Islam Allah’m birligini tamyip kelime-i
sehadet getirip sonra Allah’tan bagkasina hakimiyet ve yasalari insanlar
tarafindan konmasi gibi Rablik 6zelliklerden birine taniyanlara da miisa-
maha gostermemektedir.””°

Bu garip diistince, tekfiri agirilik akimlarinin, tarih boyunca, Miislii-
manlarin iizerine gitmesine ve kan dokmeye itmistir. Ehl-i Islam gogiisle-
rinde adeta bir siingii gibi onlara her tiirlii iskenceyi yapmuglardir. Bunu
yaparken hidayet, ilim, marifet ve medeniyet gibi din fakt6rii bagta olmak
tizere diger millet, halk ve medeniyetler ile muhatap olmak i¢in en kiigiik
cabalari bile olmamuistir. Dolayistyla dinin maksadi onlarin eline, Risale-i
Muhammediye'nin maksatlari ise onlara yansimigtir. Islam {immetinin
timmetler arasinda insanlar1 hidayete ¢agirma, onlar1 Allah’a davet etme
ve bu serif seriatin gtizelliklerinden gelen deger sistemi yayma gibi gorev-
ler yapmak yerine Miisliimanlarin {izerine gitmisler ve onlar1 diglerinin
arasina alip kanlarin1 dékmdislerdir.

Hafiz ibn Kesir “El-bidaye Ve'n-nihaye” adli eserinde diyor ki: “Bu
Hariciler, &demogullarin en garip tiiriindendiler. Yaratiklarim kendi dile-
digi gibi gesit gesit var eden ytice Allah, noksanliklardan miinezzehtir. Bu
durum onun biiyiik kaderinde yazilmigtir. Selef dlimlerinden bazilari, Ha-
riciler hakkinda séyle derken ne giizel demislerdir: Haricilerden su ayet-i

76. Fizilal’il Kur’an/2/732/.
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kerimede s6z edilmistir: “«Ey Muhammedi Size, amelce en ¢ok kayipta
bulunanlar1 haber verelim mi?» de. Diinya hayatinda, calismalar1 bosa
gitmistir. Oysa onlar, giizel is yaptiklarini saniyorlardi. Bunlar, Rablerinin
ayetlerini ve O'na kavusmay1 inkar edenlerdir. Bu ytizden isleri bosa git-
mistir. Kiyamet giinii biz onlara deger vermeyecegiz.””” Kisaca demek is-
tedigimiz sudur ki: Su sapik cahiller, s6z ve amelce kétii olan bu Hariciler,
Miisliimanlarin arasindan ayrilip bir tarafa ¢ekilme hususunda goriis bir-
ligi yaptilar. Medain'i ele gecirip oraya siginmak tizere yola ¢ikmaya karar
verdiler. Kendi emsallerine ve iilkiidaglarina haber génderdiler. Basra’da
bulunan Haricilerin Medain’e gelip kendileriyle birlesmesini istediler.””®

77. el-Kehf suresi. 103-105. ayet.
78. el-bidaye Ve’'n-nihaye/7/286/.
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Daru’l-Kufr (Kiifiir Yurdu) ve

Daru’l-Islam Kavrami



Daru’l-Kufr (Kiifiir Yurdu) ve Daru’l-Islam
(Islam Yurdu) Meselesi

Miisliiman fakih Seyyid Kutup diinyay: ikiye ayirmigtir: Daru’l-Islam
ve Daru’l-Kufr (Daru’l-Harb). Bunu yaparken diistindigii ve kendisini bu
ayirimi yapmaya siiriikleyen sey yerlesik haliyle seri hiikiimlerin yiirtir-
liik kapsamini aramak ve bilinen yerlesik tam sekliyle bu hiikiimlerinin
yiiriirliik kapsaminin vardigi nokta ile bu noktadan itibaren baslayip istis-
nai fikih kurallarinin yiirtirliikte oldugu baska mekansal kapsamdi.

Bunun nedeni de su; Miisliiman insan ister istemez yer degistirip bas-
ka yerlere gidecek, dolayisiyla kendi felsefeleri ve inanglarindan fakl olan
cevresindeki diinyayla kaynasip etkilesim icinde olacaktir. Eger gittigi, ko-
nakladig1 yer, ibadet, akitler ve muamelelerde seri hiikiimlerin ytirtirliikte
oldugu Islami bir ortam olursa sorun yok.

Buna 6rnek olarak Ibni Batuta’y1 verebiliriz. Ibni Batuta, Magrip til-
kelerinin en uzak noktasi olan Tanca’dan yola ¢ikarak Cin’e dek gitmis-
tir. Her tiirlii begeri faaliyetini, hiikiimlerin rahatlikla ytiriirliikte oldugu
Miisliiman bir ortamda yerine getirmis, yerlesik hiikiimden istisnai hiik-
me gecis yapmay1 diisiinmemistir.

Buna kargilik Miisliiman insan ister istemez diinyanin her yanina gi-
dip gelecek, ister istemez gayri Miislimlerin iilke ve memleketlerine de
gidip gelecek, dolayisiyla konacak, gocecek, yerlesip etkilesim iginde ola-
cak, alip satacak, evlenecek, miras birakacak, etrafinda farkl: sekilleriyle
bir toplumsal iligkiler ag1 olugacaktur.

Boylece diizeni, 6rfii, kanunlar ve kiilttirtiyle gayr1 Miislim bir ortamda
seri hiikiimleri nasil yerine getirecegi hususuyla ilgili ¢gesitli sorular giinde-
me gelmis olur. Iste bu yilizden Miisliiman fakih, kutlu vahiyden dogan ve
etrafindaki diinyayla kaynagma ve etkilesiminde miikellef Miisliiman insa-
nin derdine derman olacak ayrintih cevaplar vermek {izere ister istemez Da-
ru'l-Kufr ile Daru’l-Islam’1 birbirinden ayiran o kapsam alanini diigiinecekti.

Ister istemez diinya iizerinde Miisliiman olmayan bélgeler, tilkeler,
milletler ve halklar olacak, Miisliiman insanlar da aralarinda yasayacak,
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dogal hayatini stirdiirerek s6zlesmeler ve alim satimlar yapacak, hayat sii-
riip gidip gelecek, bilimsel arastirma yapacak, 6grenim gorecektir. Bunu
yaparken de ister istemez Miisliman memleketlerinde yiirtirliikte olan
yerlesik hiikiimlerden farkli 6zel hiikiimler gerektiren yagantilarinda 6zel
bir konumu olacaktr.

Bu ytizden fakihler arasinda insan hayatinin seyrini etkileyen etkenle-
ri aramak ve seyahati ve go¢ii esnasinda kafasin1 mesgul edecek ve aslinda
bir liiks olmayan 6nemli sorularina cevaplar getirmek tizere iki alan birbi-
rinden ayirmak icin kullanilan bilesenler ve belirleyici etkenleri belirleme
noktasinda goriis ayriligi bas gosterdi.

Daru’l-Kufr ile Daru’l-Islam kavrami o dénemde yerlesik bir kavram-
di. Ancak koktenci akimlarin kullandigr ve bu kavrama c¢agdas kiiltiirde
olumsuz yankilar biirtindiiren ¢atismaci anlami heniiz kazanmig degildi.
Miisliiman fakih diinyay1 Daru’l-Islam ve Daru’l-Kufr diye ikiye ayirma-
sindan amacin sadece yerlesik fikih hiiktimleri ile istisnai hiikiimler ara-
sindaki farklar ortaya gikarmak oldugunu biliyordu. Dolayisiyla amaci
iki yurt ya da iki diinya arasindaki iligkileri arama amac giitmiiyordu.
Ciinkii Miisliimanlar ile gayrimiislimler arasindaki genis ¢apli bir etkile-
sim iliskisidir. Fikih girisi, ahlaki degerler girisi, beseri toplumlarla ilgili
ilahi kurallar girisi, hidayet girisine dayanmaktadir. Bu da Miisliimanlar
ile bagkalar1 arasindaki iliskilerin genis ¢apli iliskiler olmasina neden olu-
yor. Bu iligkilerde asil olan sey hidayet, davet ve ahlak olup gerisi arizi
ve aniden gelisip ortadan kaybolan durumlardir. Ondan sonra geriye asil
olan hidayet ve ahlak kalir.

Biiytik imam Takiyuddin es-Sebki el-Fetavi adl1 kitapta diyor ki: “Al-
lah’in Peygamberi soyle demistir: Allah’in senin sayende bir kisiyi hidaye-
te erdirmesi senin igin kirmizi develerin sahibi olmaktan daha hayirhidir”.
Dolayisiyla Miisliimanlarla icli digh olmamalar1 Islam’in giizelliklerini
gormelerine engel oluyor. Nitekim Hicretten Hudeybiye'ye kadar Islam’a
sadece ¢ok az sayida kisi girdigini goriiyoruz. Ancak Hudeybiye’den Mek-
ke'nin fethine kadar aralarindaki ategkes sonucunda ig ige olmalarindan
dolay1 yaklasik on bin kisi Islam’a girmistir. Iste zimmet akdinin mesru
olugsunun nedeni budur”.”

Bu goriis tipki yer kiirenin saat dilimlerinin degistigi bolgelere boliin-
mesine benziyor. Amag ise yerlesik fikih hiikiimleri ile istisnai hiiktimlerin
bilinmesi oluyor.

Bunun anlamu ise diinyada seri hiikiimlere ait isaretlerin yerlesmesi
anlamina geliyor. Bu isaretler ise namaz vakitlerini bilmemiz igin giinegin

79. Fetavi es-Sebki, 4,4/2/ b. Daru’l-Fikr, Beyrut
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dogus ve batisinin diizenli olmasi, Ramazan’in baslayip baglamadigini bil-
meye yonelik hilalin goriilmesindeki diizen ile orug tutanlarin ne zaman
iftar yapacagini bilmek icin giinesin dogusu ile batis1 gibi etkenler oluyor.

Sifir enlemden 42. Enleme kadar evrendeki bu belirtilerin degismez
oldugunu goriiyoruz. 42. enlemden 62. Enleme kadar zaman ve vakit be-
lirtilerinin ayr1 oldugu anlasilmaktadir. Buralarda gecenin dort ya da beg
saat oldugunu, giintin geri kalan kismininsa giindtizii olusturdugunu, do-
layistyla uzayip kisaldigini anliyoruz. Bu durumda bu bélgede yasayan bir
Miisliimanin orug ve iftar1 nasil olacak? Bu konuda fikhi bir hiikiim olmasi
gerekir. Clinkii ytice seriat hem kapsamli hem de yerytiziiniin neresinde bu-
lunursa bulunsun insanin ihtiyaglarina cevap verebilecek sekilde gelmistir.

Buna ek olarak 62. Enlemden kutba kadar uzanan bolgeler seri bag-
lantimin olmadig: bir bélgedir. Ciinkii Kutup bélgesinin yani sira Isveg
ve Norveg gibi Iskandinav iilkelerinde yasayan insanlar alti ay boyunca
giinesi gokte batmaksizin dylece dnlerinde asili durdugunu gériirler. Oy-
leyse bu insanlar sabah namazini nasil kilsin? Orug i¢in imsaki iftar: nasil
yapsin? Bu ytizdendir ki buralara seri baglantinin olmadigi bolge olarak
isimlendirilmistir. Oyleyse seri baglantinin olmadi$1 kimseler ne yapsin?

Iste bu fakihin diinyay1 alametlerin sabit oldugu bolge ile alametlerin
olmadig1 bolge diye ikiye ayirmasina neden olan genel felsefe ve varsa-
yimdir. Fakihin buradaki gayesi insanin bu bolgede dinini yasayabilmesi
i¢in kendisine yardimeci olmaktr.

Ayni1 sey mekansal acgidan da gegerli olup bu konuda diinya tizerin-
de bir yandan Islam’in gegerli oldugu dolayisiyla seriatin uygulandigi bir
bolge var, bir yandan da Miisliimanlara ait olmayan ancak kendi aralarin-
da seri hiikiimlerin uygulanmasi igin 6zel hiikiimlere ihtiya¢ duyan Miis-
litmanlarin yasamakta oldugu bagka bir bélge var. Bu itibarla Hanefiler
ornek olarak fasit akitlerle muamele yapilabilecegini dolayisiyla aralarin-
da miras birakip almanin séz konusu olabilecegi gibi tersinin de miimkiin
olabilecegin diistinmeye baslayanlar oldu.

Imam Ebu Hanife ve kendisinden sonra gelen el-Mabsut kitabinin
miiellifi Imam Serahsi ve Bedaiu’e-Senai’ kitabinin miiellifi fmam Kasani
gibi Hanefi mezhebi imamlarmin yani sira Imam Safii ve mezhebinin énde
gelenleri ve benzeri fakihlerin kafasindaki felsefenin ne oldugunu sordu-
gumuzda sunu goriiriiz ki bu felsefe, hiikiimlerin yerlestigi alanu ifade et-
tigini ya da bu alanin haritasini ¢izmis oldugunu, dolayisiyla hiikiimlerin
kapsamini tanimlamis oldugunu goriiriiz. Béylece insamin ne sekilde ha-
yat stirebilecegini ve hayatin geriat hiikiimleri ile birlikte nasil siirebilece-
gini diistiniiriiz.
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Dolayisiyla Daru’l-Islam ve Daru’l-Kufr diisiincesini ortaya cikarip
harekete geciren biiyiik felsefe bir 6liim, 6ldiirme, saldirma ve ¢arpigsma
felsefesi degil, bir hayat felsefesidir.

Simdi gelin koktenci akimlarin son seksen yil igerisinde nasil yoldan
ciktigina, boylece Daru’l-Islam ve Daru’l-Kufr konusunu kapsami digina
c¢ikarip baglamindan kopardigina, boylece hayat felsefesi olmaktan ¢tkarip
olim, yikim ve kan felsefesine dontistiirdiigiine bakalim ki bu dtistince bu
sekliyle hem Miisliimanlar hem de insanlik agisindan bir megakkat kapisi-
na doniiserek insanlarin Miisliiman fakihlerin aklina kétii niyetle bakma-
sina, hatta bizzat Islam’a kétii bir gézle bakmasina neden olmustur.

(Daru’l-Kufr ve Daru’l-Islam) meselesi, Seyyit Kutup ve Salih Seriy-
ye (Iman Risalesi adli kitabinda), Sukri Mustafa, Muhammed Abdusselam
Farac (el-Farizatu’l-Gaibe), ardindan ISID gibi kendisinin etkisinde kalan-
lar agisindan dengesiz bozuk bir kavrama ve apayri bir felsefeye dontis-
mustiir.

Fi Zilali'l-Kur’an’da der ki: “Islam acisindan ve Miisliiman acisin-
dan diinya, iki kisma ayrilir. Bunun disinda bagkaca bir kisim bulunma-
maktadir:

Birincisi Islami hiikiimlerin uygulanmakta oldugu ve seriatin yénet-
tigi her memleketin halk: ister tamamen Miisliiman ister Miisliiman ve
Zimmi olsun bu memleket Islam’dir. Ayni sekilde halkinin tamami zimmi
olsa da yoneticileri Islam’mn hiikiimlerini uygulayip Islam geriat1 ile hiik-
meden Miisliimanlardan olusan memleketler ya da 6nceleri Miisliiman
ya da Misliiman zimmi karigik olup da memleketlerine Darulharb’tan
kimselerin galip geldigi, buna karsilik halkin seriat hiikiimlerini uygulaya
durdugu ve yargilarinin Islam’a gére oldugu kimseler agisindan da genel
eksen bir memleketin Islam hiikiimlerini uygulamasi ve Islam seriat1 ile
hiikmetmesi oldugundan buras: “Darulislam” dir.

Tkincisi: Darulharb, Islam hiikiimlerinin uygulanmayip Islam seriati
ile hitkkmedilmedigi her memleketi kapsar. Bu memleketin halki ne olursa
olsun, Ister Miisliiman olduklarini séylesinler, ister Ehl-i Kitap olduklari-
ny, ister Islam hiikiimlerinin uygulamadigim, dolayisiyla da oralarin Da-
rulharb oldugunu kabul etmeseler de bu kimseler kafirdir. Clinkii eksen
tamamen bir memleketin Miisliiman birey ve Miisliiman topluluga kiyas-
la Darulharp kabul edilmesidir. Hiikmii Islam seriat1 ile olup o tanimiyla
Darulislam’da olacak toplum Miisliiman toplumdur.

Bu toplum ilahi sistem esasina dayanir. Allah’in geriat1 ile hiikmolu-
nan bu toplum kan akitilmamasini hakkeden, mal giivenliginin saglanma-
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sin1 hakkeden, yine kamu diizeninin korunmasini hakkeden toplumdur.
Boyle bir toplumda gitivenligi bozan kimselerin, can ve mal giivenligini
dinlemeyip bagkalarina saldiranlarin islam seriatinda 6n gériilen cezalarla
cezalandirilmas: gerekir... hem bu derste hem de bagka derslerde... Ciinkii
bu toplum, gerek giigliiler, gerekse giigstizler i¢in ¢alisma giivenligi ile can
glivenligini giivence altina alan tistiin, erdemli, bagimsiz ve adil bir top-
lumdur. Ayrica her agidan iyilige 6zendiren etkenler saglanirken bu top-
lumda kétiiltige 6zendiren etkenler de en aza inmektedir.

Bu durumda bu toplumda yasayan herkesin bu sistemin kendisine
sagladig1 bu nimetleri korumasi, ayn1 zamanda bagkalarinin biitiin hak-
larini, aralarinda (Daru’l-Islam’da) giiven ve baris iginde yasadig1 canlart
gbzetmesi, can, mal, namus ve ahlaklarini korumasi, tiim haklar: garanti
altina alinmis olarak giiven, huzur ve refah igerisinde yasadiklar: “Islam
Yurdu”nun selametini korumasi gerekir. Ctinkii bu toplum, onun lehine
tiim insani degerleri ve biitiin sosyal haklar1 kabul etmekte bu degerleri
ve haklar1 korumay1 da tistlenmektedir. Biitiin bunlardan sonra, bu Islam
yurdundaki diizene kars1 ayaklanan kimseler, en siddetli cezaya ¢arptiril-
may1 hakkeden asi ve giinahkar saldirganlardir. Ancak zanna istinaden
cezalandirilmamalari, siiphe tizerine de hadlerin uygulanmayacag yo-
niinde her tiirli giivencenin kendilerine saglanmasi gerekir.

“Daru’l-Harb”e gelince... Tanim1 yukaridaki sekildedir. Ne ora-
larin ne de halkinin Islam seriatinin cezalarinin sagladig1 giivence-
lerden faydalanmaya haklari yoktur. Ciinkii onlar, 6ncelikle Islam
seriatin1 uygulamiyorlar ve Islam’in hakimiyetini tanimiyorlar. Onlar
Dar’ul-Islam’da yasayan ve hayatlarinda Islam seriatin1 uygulayan
Miisltimanlara oranla, giivence altinda bulunmamaktadir. Ciinkii Is-
lam’a gore canlari ve mallari, Daru’l-Islam ile aralarinda antlagmalar
yapildiginda Miisliimanlarin bir ahdi olmaksizin dokunulmaz degildir.
Bu anlagmazliklarin yani sira seriat Daru’l-Harp’ten gelip eman ahdi
ile Dar’ul-Islam’a giren her ferdine bu eman siiresince ve Miisliiman
yoneticinin —ki Miisliiman y&netici Islam seriatini uygulayan kimsedir-
otoritesi dahilindeki “Daru’l-Islam” sinirlari igerisinde yukardaki ga-
rantileri vermektedir.*

Opysa bu sozler ¢ok tehlikeli sozler. Biitiin koktenci tekfirci orgiitlerin
uygulamalar1 bu sdzlerden kaynaklanmaktadir. Miisliimanlarin sirtinda
bir dikene dontiserek kanlarim akitip sadece Miisliimanlar: hedef alan bu
orgiitler Miisliimanlari kafir sayarak oldiiriiyor. ISID 6rgiitii, el Kaide or-
giitli ve diger orgiitlerin biitiin uygulamalar: bu ve benzeri metinlerden
kaynaklaniyor.

80. Fi Zilali'l-Kur’an 2/873/.
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Seyyid Kutup, etrafimizdaki diinyanin Islam Yurdu ile Kiifiir Yurdun-
dan ibaret oldugunu ve bunun bir {ictinciistiniin bulunmadigini demeye
getiriyor. Dolaysiyla ona gore Miisliimanlarin bagkalari ile etkilesim i¢inde
olacag1 bagka bir alana yer yok.

Kaldi ki yine ona gére Kiifiir Yurdu, tekfir etmek suretiyle saldirdig:
ve Cahiliye mensubu yaptig1 biitiin Miisliiman tilkeler anlamina gelir ki
ona gore bu cahiliye kiifiir ve dinden dénme anlamina gelmektedir.

Ona gore islam Yurdu, belli bir bolge ya da memlekette herhangi bir
topluluk cikip Islam tilkeleri i¢inde Islam Yurdu'nun sadece kendisi oldu-
gunu iddia etmedikge ortaya ¢ikmis olamaz.

Kald1 ki kendi kendine Islam Yurdu diyen bu topluluk ile kendisinin
saldirip kafir saydig diger Kiifiir Yurtlar arasindaki iligki, ard: arkas: ke-
silmeyen siirekli savastir. Yine ona gore giivenin oldugu yer Islam Yurdu-
dur. Can ve mal giivenliginin yam sira kamu diizeninin korundugu tek
yer de burasidir.

Kendisinin kafir sayip cahiliye mensubu yaptig1 biitiin Miisliman
tilkeler olan Savas Yurdu'nun ise ne yurt ne de halk olarak giivenlik gii-
vencelerinden faydalanma hakk: yoktur. Ciinkii Islam Yurdu'nun halk:
agisindan giivence altinda olmayip canlar1 da giivence altinda bulunma-
maktadir!!

Iste bu karanlik, karmasgik ve ruhsal olarak aci gektiren, gerginlik, ac1 ve
mesakkat dolu bu diisiintisiin kavram ve etmenleri bir araya getirilip uy-
gulamaya gecirilecek olursa tami tamina karsimizda ISID'in ya da el Kaide
orgiitii ya da diger cani teror orgiitlerinin durdugunu gormiis oluruz.

Imam Miislim, Sahih’inde Allah Resuliiniin séyle dedigini rivayet et-
migtir: “Her kim immetimden ayrilip iyisini kétiisiindi vurup, miiminine
ilismekte kaginmazsa, vermis oldugu ahdi de yerine getirmezse, ne onun
benimle ilgisi var ne benim onunla bir ilgim var”. ®

Peki, ey Allah’in Resulii, immetinden ayrilip onlar: kafir sayan, miis-
rik olduklart iftirasini atan, onlara karsi bobtirlenen, onlardan bir toplulu-
gun genelinden ayrilmasina neden olan kimse ne olacak? Bu topluluk 6yle
bir topluluktur ki (immetinin) iyisini kétiistinti vuruyor, kafir saydig igin
miiminine ilismekten kaginmuyor, ahitlere, sézlesmelere uymuyor. Ahit
verilmis kimsenin ahdine uymuyor. Ardindan sadece kendisinin Miislii-
man oldugunu iddia ediyor, lemlere rahmet olarak gelmis olan dininin ve
seriatinin de alemlere ac1 ve megakkat haline gelmis oldugunu soyliiyor.

81. Sahih Miislim, Kitab Al-Imara.
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Yine Fi-Zilali’l Kur’an’da diyor ki: “Gergekten, bu din ister istemez
kendisine saldiranlari savmak durumundaydi. Ciinkii sirf Allah’in dlemle-
rin rabbi oldugunu genel bir sekilde ilan etmek, insani Allah’tan bagkasina
kulluktan kurtarmak yoluyla var olmasi ve bu varligin cahiliye yonetimle-
ri diginda yeni bir yonetim altinda olacak 6rgiitlii bir hareket olarak ortaya
¢tkmasi, boylece hakimiyet yalniz Allah’a 6zgii oldugundan hicbir bege-
rin hakimiyetini tanimayan bagimsiz ve kendine 6zgii 6zelliklere sahip
bir toplumun dogmasi, bu dinin bu sekilde var olmasi bile, ister istemez
kula kulluk esasina dayal etrafindaki cahiliye toplumlarini kendi varligim
savunmak tizere bu dini imha etme yoluna girmeye siiriikleyecektir. Dola-
yistyla yeni toplumun da kendi kendini savunmak tizere harekete gegmesi
kagimilmaz bir durumdur.”

Bu kagrmilmaz bir durumdur. Bizzat Islam’in dogusuyla birlikte orta-
ya ¢gtkmaktadir. Bu Islam’a zorla dayatilmis bir savastir. Islam’mn 6niinde
de bu savasa girmekten bagka bir segenek bulunmamaktadir. Dolayisiyla
bu, uzun stire gecinmeleri miimkiin olmayan iki mevcudiyet arasindaki
dogal bir ¢ekisme halidir”.

Yine diyor ki: “Sunu biliyorlar ki onlarin i¢inde bulundugu, toplum,
ahlak ve sistemlerinin yapilar1 baglaminda yasadig: cahiliyeye bu dinin
odiin vermesi ya da varligini siirdiirmesine izin vermesi s6z konusu de-
gildir. Dolayisiyla bu, cahiliye yerytiziinden silinip stipiiriilmeden, bu din
ustiinliigii ele gecirmeden, din tiimden Allah’in olmadan, yani hakimiyet
yerytliziinde tamamen Allah’in olup yerytiziiniin tamaminda Allah’in ha-
kimiyetine saldiranlar kovulup takip altina alinmadan dinmeyecek bir sa-
vagstir. Dinin tamamen Allah’in olmas: ancak bu sekilde gerceklesebilir.”

Yine diyor ki: “Yiice Allah bu kesin metinler yoluyla biitiin cahiliye
karargahlarmin Islam’a ve Miisliimanlara kars: tek bir hedef giitmekte ol-
dugunu, bu hedefin 1srarla giidiilerek herhangi bir durum ya da zamanla
sinirli olmayip biitiin zamana yayildigini ilan etmis oluyor! Islami blok ile
cahiliye blogu arasindaki iligkilerin dogasini belirleyen kesin kurali anla-
madan, tarih boyunca bundan kaynaklanan ve bunu referans alan olgulari
yorumlamadan Islam’daki cihadin dogasi anlagilamaz. Ayn sekilde cahi-
liye karargahlari ile Islami karargah arasindaki bu uzun erimli ¢ekismele-
rin dogasi da anlagilamaz. Yine ilk miicahitleri harekete gegiren etkenler
de anlagilamaz. Bu olmadan ne Islami fetihlerin sirlari ne pagan savaglar
ne de on dort asirdir ardi arkast kesilmeyen ve hala —Islam hakikatinden
vaz gecme bedbahtligim yasayan ve Islam’dan kendilerine isimden bag-
ka bir sey kalmamis olan- Miisliiman kusaklarin pesini birakmamis olan
Hagh seferleri anlagilabilir. Bu durum biitiin Komiinist, pagan, ve Hacl
karargahlarinda gozlenebilmektedir; Rusya’da, Cin’de, Yugoslavya’da,
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Arnavutluk’ta, Hindistan’da, Kesmir’de, Hindistan'da, Etiyopya’da, Zan-
zibar’da, Kibris'ta, Kenya’'da, Giiney Afrika’da ve Birlesik Devletler’de...
Islam{ yeniden dirilis onciilerine yonelik islam diinyasinda —~daha dogrusu
gecmiste Islam diinyasi olan- her yerde yiiriitiilen vahsi igreng sindirme
operasyonlarinin iistiine bir de Komiinizm ve Paganligin bu énciileri sin-
dirmek tizere Haglilarla isbirligi, dost eli uzatma ve kefalet diizeyine varan
yardimlar s6z konusudur. Bu ytizden 6nctiler sindirilirken de etrafinda bir
sessizlik perdesi ¢ekilmektedir! Iste s6z konusu kesin kanun ve bu kanunu
aciklayan olgular kavranmadan bu durum higbir sekilde anlagilamaz”.

Biiytik alimlerin iki yurt kavramy, aralarindaki fark ve ahkamu ile ilgili
sozlerine baktiktan sonra bir de bu ¢agdas kusaklarin bundan nasil s6z et-
tigini gordiigiimiizde ytiice Allah’in dinindeki rahmet ve refah ¢ikarsama-
sina ulasan ince bilimsel yontem ile seriatin gayelerinden yansiyan yansi-
malar ya da daha sonra ¢atisma ve ¢ekismeye doniisen bozulmaya varan,
bilimsel yéntemin olmadig1 durum arasindaki biiytik farki gortirtiz.

Bu kavram (Daru’l-Kufr ve Daru’l-Islam) hicri ticiincii ve dérdiincii ytiz-
yillarda kulaga hos gelen yerlesmis, herhangi bir kinamanin séz konusu olma-
dig1 ve kimseye tehlike duygusu vermeyen bir kavramdu. Begeri diistincenin
gelismesiyle birlikte bagka bir kavrama déntiserek giiniimiizde uluslararasi
iligkiler ve uluslararasi hukuk bilimi olarak bilinen sey halini ald1.

Antlagmalar, yaz1§malar,. prqtokoller, sozlesmeler, sartlar ve baglara
dayali uluslararasi iligkiler... Iste Imam Ebu Hanife'nin aray1p ismini Kii-
fiir Yurdu ve Islam Yurdu olarak koydugu sey buydu.

Imam Muhammed bin el Hasan es-Seybani'nin ‘es-Siyeru’l-Kebir” ki-
tabina bakmaya basladiginda bazi ¢cagdas arastirmacilar, bu kitabin ilk do-
nem Islam ve Peygamber donemi ve sonrast ile ilgili olaylar, seferler, akinlar,
savaslar, sartlar ya da ategkesler ve benzeri olay ve iligkileri betimledigini
goriip bu kitabin uluslararas: iligkiler bilimi alaninda yazilmus ilk kitap ol-
dugu sonucuna vardilar. Oyle ki 1968 de Paris’te eg-Seybani Dernegi diye
bir dernek kuruldu. Bu dernek bu imamu ve s6zii edilen kitabini incelemekle
meggul olurken Avrupa tarihinde bu kitaba benzeyen ilk kitabin bu kitaptan
sonra yaklagik alt1 asir sonra ortaya giktigina dikkat cekiliyor.

Bu ytizden bazi ¢agdas arastirmacilar bu eski fakihin soziinii ettigi
konular tizerinde, ¢agdas bilimler 1s1g1nda dikkatle diisiinmeye basladi-
lar. Bunun sonucunda Uluslararas: Islami Diisiince Enstitiisii Islam’da
Uluslararasi {ligkiler Ansiklopedisi ad1 altinda on iki ciltlik bir ansiklopedi
yayimlandi. Bu ansiklopedide eski fakihin séylediklerinin bugtinkii ulus-
lararast iligkiler bilimi oldugu, diinyanin Islam Yurdu ve Kiifiir Yurdu ola-
rak ayrilmasi hususunun tamamlanmaya ve eksikliklerinin giderilmeye
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ihtiyact oldugu, boylece Ahit Yurdu olan tigiincti kisminin ortaya ¢ikmus
olacag belirtilmektedir.

Bu cagdas aragtirmacilardan biri olan Abid es-Sufyani diinyanin Is-
lam Yurdu ve Kiifiir Yurdu olarak ayrilmasi konusunda bilimsel bir tez
ortaya atma yoluna gitti. Kendisi eski fakihe gére diinyann Islam Yurdu
ve Kiifiir Yurdundan ibaret oldugunu ve bunlarin bir iiglinciisiiniin olma-
digini iddia etmistir.

Ancak buna karsilik Dr. Ismail Fattani de iiniversitede kapsamli bir
tez hazirlayarak bu konuda icmanin olmadigi, Miislimanlarin yayilmis
olmasi nedeniyle bugiin bunun adini koymanin miimkiin olmadigmni, ay-
rica belgilerin diinyanin her yerinde yerine getirilebilecegi, hatta eski ay1-
rimin bugiin Ahit Yurdu olarak adlandirilabilecek seye doniismiis oldugu,
dolayisiyla s6z konusu diisiincenin dogal birikiminin bu oldugu, bunun
da asirlar boyunca netlik kazandigy, siireg icerisinde siyasi felsefe mutas-
yonlarina ek olarak gelenekler, hayat tarzlar1 ve yonetim sistemlerinin de-
gistigi sonucuna varmugtir.

Ardindan Dr. Muhyiddin Ahmed Kasim, Kahire Universitesi Iktisa-
di ve Idari Bilimler Fakiiltesinde Cagdas Uluslararasi Topluma Kiyasla
Diinyanin Islami Olarak Taksimi adli doktora tezini hazirladi. Kastm bu
tezinde su an soyledigimiz her seyi séylemektedir. Bu goriis, bizim eski
fakihin Daru’l-Kufr ve Daru’l-Islam konusunda séylemek istedikleri ve
bunun gegen seksen yil igerisinde yerytiziiniin herhangi bir noktasinda in-
sanin hayatini ne sekilde siirdiirecegi ve gayrimiislim bir ortamda Islam’mn
nasil yaganacagi, ayn1 zamanda bagkalarina karg1 Miisliimanin Allah dini-
nin goriintisiinii nasil muhafaza edecegi, boylece seriatin giizelliklerini
ve hidayet ve ahlak dini oldugunu insanlara nasil gésterecegi konusunda
kafa yoran o biiytik fakihin genis ufuklarim daraltan koktenci akimlara
nasil yansidig1 konusundaki goriislerimizi teyit etmektedir.

Fakih bununla ve gsu an uluslararas: iligkiler bilimine déntisen bu ko-
nuyla ilgili hiikiimlerle mesgulken bu diistince Seyyid Kutup, Muhammed
Abdusselam, Salih Seriyye ve ISID 6rgiitiiniin mantiginda Daru’l-Kufr ve
Daru’l-Islam arasinda kan dokiilen acik bir carpisma ve ¢ekisme anlayi-
sina déniismiis oldu. Isin kétiisii bu kuruntu diizeyindeki diistince kafir
sayilan Miisliiman memleketlerine girmis olmasidir. Misir’1 Kiifiir Yurdu
yaptilar, diger Arap ve Islam iilkelerini de Kiifiir Yurdu yaptilar. Sonra bu
memleketlere 6ldiirme, silah tagima ve kan akitma yoéntemiyle yaklasma-
ya bagladirlar. Ardindan bu cinayetlere cihat ismini verdiler.

Dolayisiyla nice seri saglikli kavram hafife alindi, Allah’in hayat, hi-
dayet ve rahmet olsun diye indirmis oldugu, ytice seriat hikmetinin ifadesi
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olan nice nurani ilke sulandirilip bozularak, uydurma laflarla ve cahilce
¢ikarsamalarla tiimden saptirildi.

S6z konusu akimlar agisindan is artik gayrimiislimlerle ilgili hiikiim-
lerin ytiriirliikte olmasi sinirini agmistir. Uluslararasi iligkiler ve kdkenleri-
nin eski fikhi diisiincede ortaya konmastyla birlikte, o akimlar bunu Islam
Yurduna tagima yoluna gitti. Misir’a, ilim, din, Ezher ve islam tilkesine
tasiy1p Kiifiir Yurduna gevirdiler. Boylece kendilerince Kiiftir Yurdu'na ¢a-
tisma, saldirma ve silah tasima mantigiyla yaklasmaya dayanan bu bula-
nik digtinceyi bu tilkeye tasty1p ardindan buna cihat ismini verdiler.

Bu bir yana, Ibni Teymiye bagka bir goriisii tartismaya agmis; ne Islam
Yurdu ne de Kiiftir Yurdu taniminin gegerli olmadig1 karma ya da karma-
sik bir yurt olabilecegi varsayimini ortaya atmistir. Bunun 6rnegi; gayri-
miislim bir yoneticinin tistiin geldigi herhangi bir Islam Yurdudur. Tipkt
Mogollar’in Biiyiik Suriye’nin {ist bolgelerine girdikleri zaman ortaya ¢1-
kan durumda oldugu gibi. Bunun tersi de olabilir. Dolayisiyla bu mem-
leketin halki Miisliiman ama yoneticisi Misliiman degildir. Bu durumda
buraya karma yurt denir. Iste bu yurdun &6zel bir durumu s6z konusudur.
Bu konuda (el-Fetva’l-Mardiniyye / Mardin Fetvas1) diye bir fetvas: var.
Mardin ise kendisinin dogup biiytidiigii, ama kiigiikken Mogollar’in bu-
raya girmesi sonucunda ¢ikip ayrildigi bolge oluyor.

Ibni Teymiye diyor ki “bu yurt karma (miirekkep) bir yurt olup bir
hukuku var”. Ozetle sdyle: “Burada Miisliiman hak ettigi sekilde muame-
le goriir. Yine burada seriatin disina ¢ikan kimseyle de hak ettigi sekilde
savagilir”. Durum boyle olunca cihatgi ve tekfirci akimlar kanli eylemlerini
“savagilir” kelimesine dayandirilir oldu.

Ancak burada bir¢ok sorun bulunmaktadir. Ciinkii fetvadaki ibareler
esnek ibarelerdir. Seriatin disina gikan kimse derken ne demek isteniyor?
Bu ¢ok genis bir kavram. Kiiciik giinahlara bulagsan herhangi bir kimse-
den tutun da topluma isyan edip yikic1 eylemlerde bulunan kimseye ka-
dar kapsamlidir. Dolayistyla bunun kapsami genis olup agik secik degildir.
[bare de tam oturmus bir ibare degildir.

“savasilir” kelimesiyle ilgili olarak savasacak olan kimdir? Buna ce-
vap olarak koktenci gruplar: “Biz yapariz bunu” diyor. Halbuki bu bii-
yiik bir hatadir. Ciinkii ancak kurumlarin yerine getirebilecegi gorevler
konusunda bireylerin inisiyatif alma, iddiada bulunma ve duruma el koy-
ma hakkina sahip degildir. Tipki diinyadaki diger saygideger milletlerde
oldugu gibi giivenligi tesis ederek yolsuzlukla savasacak sabit bir idari
kurum ya da diizen olmas: gerekir.
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Demem o ki “savasilir” kelimesi Muhammed Abdusselam Farac’in
(el-Farizatu’l-Gaibe) adli kitabindaki, memleketleri ve insanlari haksiz
yere hedef alan tekfirci kanl tutumuna dayanak olusturmaya baglamstir.
Bu arada alim fakih Seyh Atiyye Sakr (Nakzu Kitabi “el-Farizatu’l-Gaibe”)
adl kitabinda kendisine cevap vermistir.

Daha sonra bazi ¢agdas alimler bu fetvayi bir bagka agidan incelemeye
baslad. Bu ag1, Ibni Teymiye'nin “savasilir” kelimesine karsilik olarak “mu-
amele edilir” kelimesini kullanmis olmasidir. Burada bir karisiklik oldugu-
na dikkat gekiliyor. Ozellikle konuya bu agidan bakip kaynaklara bagvuran
alimler, Hanbeli mezhebinin yazar ve nakilcilerinden olan Ibni Muflih, ibni
Teymiye'nin s6zlerini naklederken s6z konusu fetvaya da yer vermektedir.
Ancak su sekilde naklediyor: “Miisliiman hak ettigi sekilde muamele goriir.
Seriatin digina ¢ikan kimse de hak ettigi muamele goriir”. Oysa muamele
goriir ile savagilir arasinda biiyiik bir fark var. Muamele goriir, yani icti-
mai ve hukuki durumun yan sira tilkenin kiiltiir ve diistince bilegiminin
ele almip incelenmesi, 6rf ve adetlerinin gozetilmesi anlamia gelir. Bu da
“savagilir” kelimesinin anlamindan tamamen farkli bir seydir. Nitekim seyh
Resit Riza da el-Menar dergisinde bunu dogru sekliyle nakletmisti. Ancak
bu tahrif ilk kez H. 1327 senesi Faracullah el-Kurdi tarafindan cikarilan Ibni
Teymiye Fetvalarimin baskisinda goriildi. Ardindan onu Abdurrahman el
Kasim, Fetva Mecmuast'yla, (c. 28, s. 248) izledi. Boylece stz konusu bas-
kinin megshur olmasi nedeniyle tahrif edilen metin daha meghur ve daha
bilinir hale geldi.

Referanslarin olmamasi ve bilimsel ilkeler ile bilimin anahtarlari ortada
olmayinca bu durum felaketlere yol acti. Yarim ilim ilmin hi¢ olmamasmdan
daha tehlikelidir. Iste bu fetvada da referansin olmamast fetvann tahrif edil-
mesine, dolayisiyla hem Miisliimanlarin hem de gayr1 Miislimlerin kanlari-
nin akitilmasina yol agarak seriatin hedef ve gayelerine zarar vermis, Islam ve
Miisliimanlarin imajinin bozulmasima neden olmustur. Ozellikle de fetvanin
Ingilizce ve Fransizcaya terciimesi bu tahrif edilmis metinden yapilmistir.

Biiytik allame Seyh Abdullah bin Beyyeh yaptig1 6zenli bir aragtirmada
Ibni Teymiye’nin s6z konusu fetvasiin Sam’daki ez-Zahiriyye kiitiiphane-
sinde (No. 2757) (el-Esed Kiitiiphanesi) bulunan el yazmasina ulagmak icin
bazi uzmanlardan yardim ald1. Sonug; “savasilir” degil, “muamele gortir”.

Daha sonra Tiirkiye, Mardin’de Rebiussani H. 1431 tarihinde ¢ok sa-
yida alim ve fakihin katilimiyla, bu konuya agiklik getiren bir bildirinin
yaymlandig bir sempozyum diizenlendi.

Ezher Universitesinden de bunu dogrulayan bir aragtirma ve bir
bildiriyle sempozyuma katiim oldu. Aragtirma ve bildiri Misir Miiftiisii
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biiytik allame Ali Cuma tarafindan hazirlanmisti ve Mardin Sempozyu-
mu’'nun ana eksenlerinden biri olmustu.

Oyleyse acemi, heyecanli, amatorlerin yazdiklarii referans aldigi-
miz yeter artik. Bunlar olsa olsa edebi ya da hamasi melekelere dayani-
yor. Ardindan kalkip dakik ve oldukga zor hiikiimler vermeye caligiyor-
lar. Boylece yanlis kavramlar ve sapkin yorumlar getiriyorlar.

Bu sekilde Allah’in dinini kullarin géziinde eziyete eviriyorlar. Yiice
Allah der ki: “Eger onu Peygambere ve kendilerinden olan ilgili yetkililere
gotiirecek olsalardi onlardan sonug ¢ikarabilenler bilirdi onu” %

* Kiifiir Yurdu ile Islam Yurdu arasmdaki iligki ele alinirken sadece
fikhi agidan bakmak biiytik hata olur. Ciinkii bu iligkiyi ele almak i¢in bun-
dan bagka bir diizlem var. Bu diizlem deger ve ahlak diizlemi olup fikih
diizlemi ile degerler diizlemi, toplumla ilgili stinnetullahi, seriatin hedef-
leri, genel hidayet diizlemiyle bir araya getirdigimizde o zaman varsayim
eksiksiz bir sekilde aydinlanmais olur ki Miisliiman aklinin da, Miisliiman-
larin diger milletler, uygarliklar ve halklarla iligkilerinin dogasin1 anlama
noktasinda ulasabilecegi sonu¢ budur.

*Bu konunun anlagilmasinda fikhi diizlemin yaninda bir de degerler
diizlemi var. Fikhi bakis agist der ki: “Etrafimizdaki diinyaya, diinyada
mevcut giigler, Miisliimanlar ile bagkalar1 arasindaki iliskiler ag1 tizerin-
den bakiyoruz. Biz sadece ¢dziim ve dokunulmazliga, dogruluk ve bozuk-
luga, akitler ve uzlasmazliklara dayanan fikhi hiikmii referans almiyoruz.
Bu durumda biz biiytik bagka ufuklara doniis yapiyoruz. Bunu da Allah’in
kullariyla ilgili kurallarini ele aldigimiz stinnetullah ilmi olarak bilinen
ilim gercevesinde yapryoruz”.

Sunnetullah kokld bir ilahi ilimdir. Bu ilim bize ytirtirliikteki sabit
ve stirekli ilahi kanunlar: gosterir ki ytice Allah evreninin tamamini buna
gore kurmustur. Dolayisiyla bu stinnetullah yiiksek kanunlar olup degis-
mez de bozulmaz da. Bunun bir kismi nefislerdeki siinnetullahtir, begeri
toplum, medeniyetlerin kurulup yok olmas: ve evren ile ilgili siinnetul-
lahtir.

Bu ilmi son dénemde Seyh Muhammed Abdo ve Resit Riza el-Me-
nar Tefsiri'nde giindeme getirdi. Ardindan biiyiik Ezher alimlerinden olan
Seyh Muhammed es-Sadik Arcun da aym seyi yapti. Daha sonra bu konu-
da Dr. Mustafa es-Sak’a ve Dr. Mecdi Asur yazdi. Ondan sonra da Dr. Mus-
tafa es-Sak’a’nin Fasli ve Cezayirli 6grencileri bu 6nemli ilim dalini, yani
stinnetullah ilmini ayrintil bir sekilde ele aldiklar1 yazilar kaleme aldilar.

82. Nisa-83
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Sonra bu ilim dal Urdiin’de diizenlenen bir sempozyumda ele alindi. Bu
konuda arastirma yapan alim ve arastirmacilar Kur’an-1 Kerim’de, nefis-
ler, halklar, medeniyetler ve ufuklarla ilgili yaklasik altmus ilahi siinnet ol-
dugu sonucuna vardi.

Toplum ve medeniyetlerle ilgili stinnetullah (ilahi kurallar) Miislii-
manlar ile bagkalar1 arasindaki iligkilerin dogasini anlama noktasinda ol-
dukca 6nemlidir. Ayni sekilde Imam Safii'nin nas fikhi karsisinda medeni-
yet fikhinin temel ilkelerini olusturma noktasinda da ¢ok 6nemlidir.

Bu ilahi stinnetler (ilahi kurallar) arasinda, tanisma siinneti, enteg-
rasyon siinneti, denge siinneti, itisme siinneti ve benzeri stinnetler bulun-
maktadir.

Tanigsma stinneti Miislimanlarin bagkalar: ile iligkileri acisindan
biiyiik 6nem tagimaktadir. Yiice Allah der ki: “Ey insanlar biz sizi bir
erkek ve bir disiden yarattik, tanigsasiniz diye sizi halklar, kabileler yap-
tik” .5

Biz bu ayet-i kerimeyi birileri ile karsilasip tamismak istedigimizde
bireysel olarak kullaniriz. Boylece iki sahis arasindaki bireysel bir tanis-
ma haline getirmis bulunuyoruz. Oysa Allah burada tanigsmay: insanhigin
halklar ve kabileler olarak ayrilmasma dayandirmistir. Bu da halklar ve
kabileler arasinda gerceklesen milletler arasi bir tanisma anlamina gel-
mektedir.

Dolayistyla burada dikkat ¢eken sey su ki milletler arasi iligkilerde asil
olan gatisma ve imha degil tanigsmadir. Ustelik ortada milletler arasi iligki-
lerin dogasini ¢atisma ve ¢ekisme temeline dayali bir iligki olarak goren ve
medeniyetlerden birinin ister istemez digerlerini imha etmesi gerektigini
diistinen evrensel bir felsefi dalga varken. Samuel Huntington'in Medeni-
yetler Catigmasi tezinde, Fukuyama’nin da Tarihin Sonu'nda savundugu
sey budur. Iste aym1 seyi Seyyid Kutup ve koktenci akimlar da savunuyor.
Onlarin da seriat algilar: rotadan ¢ikmus, ytice seriata ciliz arzu ve algilari-
n1 yamama yoluna gitmislerdir.

Oyle ki eger isimler, sekiller ve sifatlar1 kaldiracak olsak éniimiizde
tek bir felsefe, tek bir diistince, tek bir goriis bulmus oluruz; catisma ve
cekisme. Ama burada sapkin bir yorumla Islam’in, ayetin, hadisin sekli-
ne biirtinmiis oluyor. Béylece karsimiza koktenci akimlar seklinde cikiyor.
Orada ise felsefe ve tarihin sonu felsefesi goriintiistine biiriinerek kars:-
miza Huntington olarak cikiyor. Buna karsilik Ispanya krali 1997 yilinda
Muhammed Hatemi ve Iranl alimlerle igbirligi yaparak “Medeniyetler

83. el-Hucurat suresi. 13. ayet.
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fttifaki” ismini vermek istedikleri evrensel bir dalga meydana getirmeye
calismustir.

Bununla birlikte bu kéklii Kur’ani ilim Miisliimanlar ile gayr1 Miis-
limler arasindaki iligkiler ile uluslararasi iliskilerden s6z ededuracak, ytice
bir ilahi kurala, “Medeniyetlerin Tanismasi”’na dayandigini bildirecektir.

Oyleyse bu diizlem nerede? Tekfir ve kan dokme davasinin yaninda
nasil yok olup, ortadan kayboldu ve bosa gitti?!

Aymni sekilde Dr. Zeki Milad da medeniyetlerin tanismasi konusun-
da yazilar yazmistir. Ayrica medeniyetler tanismasi kavramini ele almak
tizere bu konuda sempozyumlar yapilmaya bagladi. Bu kiiltiirel degisim,
bilimsel etkilesim, hayatin i¢ i¢e olusu, deneyimler ile bilgi ve bilimin
anahtarlarin1 da kapsayan daha genis sekli budur. Ancak bu zaman za-
man savaglar1 da kapsar. Savas ise arizi bir durum ve etkilesimin gecici bir
sekli olup ytice Allah’in tanisma olarak adlandirdigi hidayet ve merhameti
hedef alan genis bir ortamin i¢inde gark olmustur.
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Allah’in Soziiniin Tekel Altina Alinmasi

Hakimiyet meselesi ile toplumun tekfir edilmesi ve biitiin miisliiman-
lara sirk ve dinden ¢tkma anlamina gelen cahiliye vasfinin yakistirilmast,
cok garip bir tasavvur ortaya gikardi, sdyle ki bu akimlar, bagkalarinin kafir
olmalarina karar verme yetkisini kendileri igin calmiglar, sonrasinda Islam
dininin gergegine sadece kendileri sahip olduklarmi iddia edip Ummetin
tiim fertlerinin tekfir edilmesini kolay saymusglar. Allah’in Miisliimanlara
yardim, zafer ve temkin i¢in Kur’an-1 Kerim’de verdigi sozii kendileri i¢in
verilmisgesine davranmig ve bu ayetlerin muhataplarinin kendileri olduk-
larini ileri siirmiigler. Bu vehim, tekfire daha siki sarilmalar1 ve biitiin Miis-
litmanlara haksizlik yaparak onlar1 6ldiirmek igin daha sabirli ve hirgin
olmalarina vesile olmustur. Bu zihniyete sahip olan insanlar, diger Miis-
liimanlar, halklari, devletleri ve kurumlariyla kars: karsiya geldiklerinde
ve Miisliimanlar bu saldirilara karsilik verdiklerinde Allah’in verdigi s6-
ziiniin sadece kendilerine ait oldugunu ve zaferi ancak onlara vadettigini
diistinerek gercegi inkar etmeye devam etmisler, bu da o vehimden vaz-
gecmelerini kabul etmelerini engellemistir.

Biz, yanlis tasavvurlarla dolu bir ge¢misle kars: karsityayiz ve bu ta-
savvurlarin bazilar1 birbirlerine kurulu, bazilar1 birbirlerinden dogmus,
bazilar1 ise birbirlerini kusatmis durumdadir. Bu tasavvurlar, intikamin
pesinden kosan, tekfirle Miislimanlara saldirmaktan bagka hicbir derdi
olmayan agresif bir insan yaratmis. Bu insan, ebedi catismay kizistirdigimi
saniyor ve bu vehme olan giivenini pekistirmek i¢in bagka bir teori ku-
ruyor. Bu teori, kendisinin biitiin bu zorluklar1 géze aldigini ve vehimde
bogulduguna inanmak istemedigini gosteriyor. Ciinkii aklinda Allah’in
vaadlerinin sadece kendisine 6zgii oldugunu ileri siiren bir inang vardir.
Kendisi diger Miisliimanlardan farkli olarak gercek Miisliiman vasfina
layik oldugunu ve Allah’in kesin tutacagi soziintin muhatabinin sadece
kendisinin oldugunu diistiniiyor

Bu agiricr akimlar, sabir ve sebat alaninda sanh bir tarih saydiklar
Miisltimanlara saldirdiklarindan dolay1r meydana gelen siir, edebiyat ve
kahramanliklar yazmaya baglarlar. Bunun yaninda da Kur’an-1 Kerim’de
nice az toplulugun ¢ok topluluga Allah’in izniyle tistiin geldigini anlatan
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ayetlerin sanki kendileri i¢in indirilmis gibi davranmaya baslayip kendile-
rinin bu zafer s6ziintin muhatabi olduklarini iddia ediyorlar.

Bu akimlara mensup olan insanlar, Kur’an-1 Kerim ve ayetlerinin hiir-
metine saldirip karanlik bir yorumla ayetlerin celalini ihlal ederek anlam-
larmi carpitirken anlama edatlar1 ve yontemleri olmadan ayetlere saldiri-
yor ve ayni zamanda toplumu tekfir ve saldirilarla derinden vurup silahla
saldirtyor ve kurumlarini yikmaya ¢alisip akillar ve goniillere acilar yasa-
tiyor. Fakat kendi aklinin iginde toplumun kéfir oldugu vehmine tutunup
Allah’in s6ziintin sadece kendisini destekledigini saniyor.

Bu diisiincenin tehlikeli sonucu ise bir hatasi oldugu zaman tartisma-
y1 kabul etmemesidir, ¢iinkii kendisi Allah'in séziiyle birlesmis vaziyette-
dir. Kendisinin bu so6ze layik olmadigini s6ylemeye calistiginiz zaman da
tamamen reddediyor, zira bu kendi zihninde Allah’in s6ziinden siiphelen-
me anlamina geliyor. Bazilarinin kimisinin tilke yonetiminde basarili oldu-
gu kimisinin de basarisiz oldugundan bahsederken Allah’tan siiphelenme
oldugunu diyenleri kulaklarimizla duyduk.

O, inandig1 seylere olan eminlik kuvvetini ehliyet, deneyim ve bilgi
ile karistirtyor. Dolayisiyla eminlik kuvvetini deneyimin derinligi yerine
koyuyor ve bu inandig1 seylere olan eminlik kuvvetinin yetenek ve dene-
yimdeki eksigi kapatabilecegini saniyor. Bunu yaparken Allah’in diinya-
daki stinnetlerinden ve kullarinin arasindaki kanunlarindan ¢ikmig olu-
yor ve farkli igleri birbirleriyle karistiriyor. Insanlar, deneyimsizligini ve
bilgisizligini inkar ettiklerinde o, kendisini kibir i¢inde hissediyor ve igini
karistirarak kendisine 6zgiir ilahi bir sdze ve destanlarla dolu bir tarihe
dayandigimi goriiyor. O zaman bagari araglarini tamamlayabilecegini dii-
stintiyor, halbuki kendisi bu bagar: araglarina sahip degildir, sahip oldugu
davasinda da inkar ve kibir sahibidir.

O, ayetlerin sapik yorumlarla asagilandig1 anlamsal ve zihinsel bir ka-
ristirmadan bagka higbir sey degildir. Bu da diinyay1 yikmaya galistigi halde
kendisinin hidayeti yaydigini diistinen bir insan modeli ortaya koyuyor.

Fizilal'il Kur’an adli eserinde soyle diyor: “Bu vaad tistiinliik, zafer ve
yardim vaadidir. Bu vaad, Allah’in kéinatta uyguladig1 bir kanundur. Su
yildizlar ve gezegenler nasil yoriingelerinde hi¢ sasmadan doniiyorlarsa,
yerytiziinde zaman gece ile giindiiz nasil birbirini izliyorsa, yagmur alan
olii topraktan hayat nasil fiskirtyorsa, bu da boylesine devam eden ilahi
bir kanundur. Fakat gerceklesmesi ytice Allah’in takdirine baghdir. Onu
Allah diledigi zaman gergeklestirir. Fakat acik neticeleri, insanoglunun si-
nirli 6mriine kiyasla yavastir. Fakat asla bozulmaz, geri kalmaz, bazen de
insanoglunun hissedemeyecegi bir sekilde gerceklesir. Ciinkii insanoglu,
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zafer ve galibiyeti kendi alismis oldugu sekilde ister. Yiice Allah’in kanu-
nunun yeni bi¢imi ile gerceklesmis oldugunu ancak bir siire sonra fark
eder. insanoglu, Allah’in erlerinin ve peygamberlerin izinden gidenlerin
zafer ve galibiyetlerinin belli bir zafer bigimi ile gerceklesmesini ister. Oysa
yiice Allah, bagka bir bigim, daha miikemmel, daha kalici olmasin ister.
Bu, orduda bekledikleri daha ¢ok cileye ve uzun bir zamana mal olmusg
olsa bile, sonunda ardim Allah’in diledigi sekilde gerceklesir.”

Ayni eserde sunu diyor: “Kiifriin, imanla karsilastigi her savas icin
gecerlidir bu vaad. Kiifredenlerin, korkmadan ve Allah tarafindan kalple-
rine atilan dehget duygusu harekete gegcmeden miiminlerle karsilagtiklar
vaki degildir. Ancak énemli olan, miiminlerin kalplerinde iman ve bir tek
Allah’a dostluk duygusu gergeginin bulunmasidir. Bu dostluga siki sikiya
bagl bulunmalari, Allah’in ordusunun galip olacag gergegi konusunda
her tiirlii sdylenti ve kuskudan soyutlanmalar1 ve kéfirlerin, yerytiziinde
Allah’t aciz birakamayacaklar1 gibi O'ndan kurtulamayacaklarini da bil-
meleridir. Goriintiste bu gergege aykir1 bir durum belirdiginde de Allah’in
ayette gegen soziine ictenlikle giivenip buna gore hareket etmeleri gerekir.
Ciinki Allah'in s6zi, insanlarin gozlerinin gérdigii ve akillarinin deger-
lendirdigi her seyden daha dogrudur.”®

Soyle de demis: “Inanmis insan Allah’'in séziinii gerceklesmis bir ha-
kikat olarak kabul eder. Eger belirli bir kusakta veya diinyanun sinirh bir
bolgesinde dar kapsamli bir uygulama bu gergege ters diistiyorsa, bu uy-
gulama tutarsiz, temelsiz ve gecici olan bir uygulamadir. Onun yeryiiziinde
bir dénem varhigim stirdiirmesi 6zel bir hikmete baghdir. Belki de bununla
Allah'in soziiniin belirlenen zamanda gergeklesmesi igin iman duygusu-
nun costurulup, harekete gegirilmesi amaglanmaktadir. Bugiin insan, iman
diismanlarmin inanmuglara karst uzun zamanlardan beri uyguladiklar
baskilara, takiplere, zuliimlere ve her ¢esit aldatmaya, ortaya koyduklar
gesitli saldirilara baktiginda... Bu saldirilarin bazi dénemlerde ileri derece-
de yogunlagarak stirgiin, iskence, yasam kosullarinin daraltilmasi ve hatta
mii’'minlerin siki takibata ugrayarak oldiirtilmeleri gibi tiim cezalandirma,
yildirma metotlarimin kullamldigini hesaba kattiginda... Tiim bu olumsuz-
luklara ragmen imamn mii’'minlerin kalbinde muhafaza edildigini, onlari
yikilmaktan korudugunu, inanmusg topluluklarin kigiliklerini yitirmekten ve
saldirgan uluslarin iginde eriyip gitmekten korudugunu, kesin yikim ve yok
etme halleri disinda inanmus bireylerin ve topluluklarin egemen zalim giig-
lere boyun egmedigini gordiigiinde... Evet insan, uzun vadede gerceklesen
bu hakikat1 gérdiigiinde Allah’m bu va’dinin dogrulugunu anlamaktadir.
Bu tarihi gercege baktiginda daha fazla beklemesine gerek kalmadan

84. Fizalal’il Kur’an/5/3001/.
85. Fiz1lal’il Kur’an/1/491/.
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Allah’mn va’dinin gercek oldugunu anlar. Ne olursa olsun mii'min, Allah’m
va’dinin bu varlik aleminde mutlaka gerceklesecek bir hakikat olduguna
inanir. Allah’a ve Peygamberine kars1 gelenlerin zillete mahkam olacakla-
r1, Allah ve Peygamberinin ise galib olacag1 hakkindaki inancina asla golge
diistirmez. Bunun mutlaka gerceklesecegine inanir. Olaylar istedigi kadar
baska sekilde gelissin fark etmez!”%

S6yle de demis: “Gergek davanin megakkati Allah’in hitkmiine sab-
retmektir. Onun miadim Allah’in istedigi vakitte ve hikmeti ile beklemek-
tir. Yol gok megakkatlidir. Ornegin tekzip ve iskence mesakkati, burkulma
ve inatgilik megakkati, batilin kabarip sismesi ve gozlerin goriip aldandig:
siislii piislii batila meftun olma mesakkati, biitiin bunlardan razi ve Al-
lah’in vaadine miitmain bir sekilde nefsi tutma mesakkati. Yolun mesak-
katlar1 ne olursa olsun onu kat etmekte ne siiphelen ne de tereddiite diis-
me. Elbette ki bu yorucudur ve biiyiik ¢aba gerektirir hatta azimet, sabir ve
Allahtan medet ve muvaffakiyet ister.”*

Cok daha tehlikeli bir sey soylemistir: “Onlara ytikselmeyi vadetmis-
tir. Bu ytikselme ile yerytiziindeki ugsuz bucaksiz cahiliyenin dért bir ya-
ninda yolunu sasirmis insan stiriisiine bakarlar ve zannederler ki Allah
onlara bagkalara vermedigi bir seyi vermigtir.”*

Bakin yiikselmeyi nasil yeryiiziinde cahiliyetin yayilmasiyla bagla-
mus. Bahsi gecen eserinde sunu diyor: “Allahii (c.c.) bu Kur’an Kerimi,
Peygamber efendimiz (s.a.v)'in vefatindan sonra bu timmete, gelecek ne-
sillere rehberlik yapmak, onlar1 egitmek ve onlara vaat ettigi akli lider-
lik gorevlerine hazirlamak icin canli bir énder kilmistir. Bu iimmet, bu
Kur’an-1 Kerimin izinden giderek onunla var olan soziinii yerinde ge-
tirdikge ve hayat yaklasimini ondan aldikca hatta ondan beslendikge ve
onunla savagsip kendini yerytiziindeki biitiin metotlardan ytiksek goriiyor
ise bu sifat ile cahiliye yontemidir.”%

Yine ayni eserinde sunu diyor: “Hatta, akidesinin ve Allah’in s6ziiniin
galip gelmesi ve O'nun diismanlarinin kahrolmast hususundaki arzularin-
dan evet ytice Allah, miiminlerin bu arzularindan da soyutlanmalarin, isle-
rini O'na dayandirmalarimi velev ki kendilerinde olmasa bile kalplerini bu
egilimden kurtarmalarimi dilemektedir. Yiice Allah’in bahsettigi, vaadettigi
ve yerine getirmelerini istedigi yalnizca bu akidedir... Karsiliginda diinya
maly, zafer, galibiyet, hakimiyet ve tistiinliik gibi seyler vaad etmeksizin...
Her seyi sadece orada beklemek. Sonra zafer, egemenlik ve tistiinliik gercek-
lesiyor. Ancak bu, Allah'in verdigi s6zde yer almamustir. Akidlesmenin bir

86. Fiz1lal’il Kur’an/6/3513/.
87. Fiz11al’il Kur’an/6/3670/.
88. Fizalal’il Kur’an/1/252/.
89. Fiz1lal’il Kur’an/1/261/.
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parcast degildir. Akidde diinya karsihigindan herhangi bir sey yer almamus-
tir. Sadece gorevi yerine getirme, baghlik, bagis ve imtihan...”*

Temkini her zaman ytikselmeye bagliyor ve Allah’in séziine olan gii-
veni vurguluyor Ona gore, insan temkin ve ytiikselmenin meydana gel-
mesini isteyerek bela, eda, vefa ve ihsan icinde olabilir, sonra bunlardan
hicbir sey gérmeden 6liir, ancak bu temkin ve yiikselmenin ondan sonra
gelenlere gercekleseceginden emin olarak diinyadan géger.

Biitiin bunlarin temeli aslinda Seyyid Kutup’ta yoktur, Hasan Ban-
na'nin ektigi bir tohumdur. Banna s6yle demis: “Bunun anlam: Kur’an-1
Kerim, Miisliimanlar1 bu yetersiz insanliga vasi olarak atayip bu asil ve-
sayete hizmet etmek icin diinyaya egemenlik sahibi olma yetkisini onlara
veriyor. O yilizden bu, Bati'nin madde medeniyetinin isi degil, bizim isimiz
ve [slam’in medeniyetinin igidir.”*’

Vasi oldugumuzu iddia eden bu garip tasavvur, Seriatin Islam tim-
metini ilim, hikmet, hidayet ve ahlakin 1giklarin1 diger milletlere aktaric
olarak yayma amacini tamamen yerle bir edip isi tamamen bir vesayet,
kibirlenme ve zorbalik meselesine doniistiirtiyor.

Insan, onlarda, bu sekilde biiytimiis ve yetismis ise iste 0 zaman o insan
temkinli olmay1 ve tstiinliigii kendine hedef belirler. Bu hedefini gercek-
lestirirken refah1 ve barinmayi, yagam yollarim kolaylagtirmay1, medeniyeti
kurmayi, kurumlari kalkindirmay1 ve insana saygili davranip ihtiyaclarini
karsilama imkanina degil vaid-i ilahiyi elde etmeyi esas almustir. Dolayisty-
la temkin igerigini kaybeder, anlamir yitirir, seriat maksatlarini da diriltip
sayg1 gostermek suratiyla nefsi muhafaza etmeyi, din, arz, mal ve akil mu-
hafaza etmeyi tamamen kaybeder. Islami sistemin dengesi tamamen bozu-
lur, diger tarafta ise soz konusu akimlar kalir ki temkini baga ¢ikma ve siyasi
bir sistemi kurmaktan ibaret oldugunu anlar, iktidari ele alir ve vaid-i ilahi-
nin sadece ve sadece kendilerine bir bagar1 ve yardim garantisi oldugunu
algilarlar. Refah ve barindirma anlayisi kaybolur, insanlar yasam sekillerini
kaybettikge, yollarimi bulamadikca ve hatta yasam onlara dar geldikge; s6z
konusu akimlar o insanlarin karsisina kibir ve inatla gikiverir, gercegi inkar
eder, sonra da bagka bir evhama gegerler. Insanlarin onlar1 elestirmelerini
Allah’in ger’ine ve dinine inatlagma olarak algilarlar. Oyle ki insanlar kendi
basarisizliklarinda durmay1 vaid-i ilahide stiphelenmenin bir sonucu olarak
yaparlar. Hatta insanlarin Allah’in ser’ini redettiklerini ve cahiliyeye daldik-
larini Kanaatlar: daha da artar. Burada savasma ve silah tasima rolii ortaya

gikiverir, buna da Allah yolunda cihat adim verirler.

90. Fizilal'il Kur’an/1/550/. )
91. Imam Hasan el-Benna’nin risale mecmualar1. Insanlar1 hangi seye davet ediyoruz/s.38/
baski: Darul Kelime 1i el-Nesr ve el-Tevzii, 5.baski, 2012 (M).
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Hakimiyet meselesinden hareketle, Mislimanlar: tekfir etme ba-
takligina saplanan, onlari kiifiir ve sirk demek olan cahiliye ile itham eden
ve dinin asirlardan beri kesintiye ugradigi kanaatini belirten radikal akim-
lar, daha sonra da yonetici ve idarecilerin gérevlerini ellerinden almaya,
oklar1 Miisliimanlarin gogiislerine dogrultmaya baslamus; biitiin amag ve
gayelerini, iktidarin dizginlerini ele gecirmeye, alternatif siyasi bir olusum
inga etmege indirgemislerdir. Bunun neticesi olarak da ¢atismanin kaginil-
maz olduguna hiikmetmisler ve bunun adin: da cihat koymuslardir.

Gergek su ki Cenab-1 Hak, tesri buyurdugu ve ytice bir amel kildi-
g1 cihat kavramini - ki savas sadece onun gesitlerinden biridir — insanlarin
hidayeti ve nefislerin ihya edilmesinde - 6ldiirtilmesinde degil - somutla-
san seri/ilahi maksatlara baglamis ve gercek manada cihat yapanlar: agag
kesmekten, koyun oldiirmekten, hiicresinde bir kesisi korkutmaktan bile
meneden hakim degerler sistemine bagh kilmigtir. Ayrica cihatla ilgili fiil
ve faaliyetleri, miktarini ve sonuglarini da bizzat kendisi belirlemis ve tak-
dir etmistir. Buna gore, bu fiil, sinirlarini astig1 veya miktarimi gectigi veya
uygun bir zeminde yapilmadig1 zaman cihat olmaktan ¢ikar, bagkalarina
kotiiliik, zultim ve saldirganliga doniisiir. Bugiin bizler, seriat mesele ve
kavramlarmin simurlarmni siirekli asindirma ve toplumu tekfir etme gibi
biiyiik bir felaketten hareketle bu kavramlar: kendi yanhs algilamalarinin
izdigtimii haline getiren bir diisiince kars: karsiyayiz. Bu tekfir diistin-
cesi de, ser-i serifin terimlerine dayandirilan bir¢ok yanlis uygulamanin
ortaya ¢ikisina neden olmus, seri terimler arasinda bulunan denge sarsil-
mis, birbirine karistirilmis ve insanlarin anlayamayacag: bir sekle sokul-
mustur. Daha korkutucu ve trkiitiicii olan: ise, dini terimleri gasp ederek
uyguladiklar: bu yanls pratikler, insanlarin din/seriat kavramlarina bu
uygulamalar penceresinden bakmalarina, zihinlerinde seri/dini meseleler
ile alakal ¢ok ¢irkin ve karanlik bir alginin olusmasina, Allah’in insan icin
rahmet, hayat ve ihsan kildig1 bu hayati meselelerin insanlarin géziinde
bir sekavet unsuruna dontismesine vesile olmustur.

Imam Buhari, Cabir b. Abdullah El-Ensari’den soyle rivayet et-
mistir: “Gece karanliginin bastig1 bir sirada bir adam iki sulama devesi
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ile birlikte geldi. Muaz’in namaz kilmasina rastladi. Devesini birakti ve
Muaz’a uydu. Muaz Bakara suresini veya Nisa suresini okudu. Adam
ayrilip gitti. Bunun tizerine Muaz’a o adamin kendisi aleyhinde konus-
tugu haberi geldi. Adam Rasulullah’a varip Muaz’1 sikayet etti. Bunun
tizerine Allah Resulii (s.a.v.) Muaz’a ti¢ kere soyle dedi: “Sen insanlar1
fitneye mi diistireceksin ya Muaz? A’la, Sems ve Leyl suresiyle namaz
kilsaydin ya. Ciinkii senin arkanda yasli, zayif ve isi giicti olan insanlar
da namaz kiliyorlar.” %

Bu agik nebevi beyan, kendine ait bir dini tatbik yéntemini insan-
lara dayatmayi, yiik ve yiikiimliliiklerini agirlastirip sogutmayi tehlike-
li bir amel olarak gérmiis, yapani da “insanlar1 fitneye diigiiren” olarak
adlandirmis ve yapilan fiilin insanlarin ser-i serife bakislarina nasil etki
ettigine dikkatleri cekmistir. Tabii ki bu degerlendirme, fert olarak yapil-
masinin fazileti ve Efendimizin namazda uzatmay1 sevdigi hakikati ile ge-
lismez. Oyleyse insanlari tekfir eden, onlara karst silah kuganan ve bunun
adin1 da cihat koyanin durumu nice olur?

“Ey Thavan-i Miisliimin! Ruhi bakimdan iman ve akide, fikri ba-
kimdan ilim ve kiiltiir, bedeni bakimdan egitim ve spor ile donanmig 300
tabur insana ulastiginiz zaman.. iste 0 zaman benden sizinle beraber de-
nizlerin karanliklarma dalmayi, gokytiziintin ufuklarina dogru yelken
agmay1 ve yerytiziindeki biitiin cebbar ve muannitlere karg: cihat etmeyi
isteyebilirsiniz.”

Ornegin Salih Seriyye'nin Risaletii’l Iman adl1 kitabindaki s6z-
lerine bakalim: “Bu hiikiimetleri degistirip yerine Islam Devleti'ni kur-
mak igin cihat etmek, her Miisliiman erkek ve kadina farz-1 ayn’dur;
ctinkii cihat kiyamet giintine kadar devam edecektir. Kéfir olmasa dahi
batili degistirmek icin bile cihat farz olduguna ve Efendimiz ‘Sehitlerin
en hayirlis1 Hz, Hamza’dir. Ondan sonra zalim bir idarecinin huzuruna
varip Allah rizasi igin ona iyiligi emreden ve kétiiliikkten meneden ve
boyle yaptigindan dolayi 6ldiiriilen bir kimsedir.” buyurduguna gore,
kiifre kars1 cihat ise, farzlar iistii bir farz ve Islam’in doruk noktasi
oldugu hususunda biitiin Miisliimanlar goriis birligi igirisindedirler.
“Kim gazad etmeden ve gonliinde gaza etme arzusu tasimadan vefat
ederse cahiliye {izerine 6liir”. Dolayisiyla Islam devletini kurmaya gali-
sanlara kars: kiifiir hiikiimetlerini savunma ugruna 6lenler kafirlerdir.
Ancak zorlanan ve mecbur birakilanlar miistesna, zira onlar niyetleri
tizere diriltilecekler. Bu mesele, giintimiiz Miisliimanlarinin ihmal etti-
gi ve miistakil bir bahis olarak arastirilmasi gereken bir konudur. Ciin-

92. - Buhari, Ezan: 463.
93. - Hasan el-Benna, er-Resail, 5. Kongre risaleleri, s. 290, Daru’l kelime yayinevi, 5. Baski, 2012.

EL-HAKKUL MUBIN “Din ile Oynayanlara Cevap” 75



Cihat

kii Islami hareketeler, cogunlukla, kan dokiiliir endise ve korkusu ile
bu kiifiir devletine kiyam etmekten geri durmuslardir. Clinkii giinesin
aydinlig1 kadar acik olan bu mesele, — bu devletin kafir oldugu — bunlar
nezdinde tam anlagilmamigtir.”

Iste bu sekilde, cihat kavrami onun elinde insanlari tekfir etme ve
saldirganlik yapma aracina doniismiis, katmerli karanliklar i¢ine gémdil-
miig, sonra da bunu cihat olarak nitelemiglerdir.

Allah’in kutsi ve onurlu bir faaliyet olarak tesri kildig1 ve insanlarin
hidayetini amacglayan cihadin gerc¢ek sekli ile radikal akimlarin karan-
ik ve carpik algis1 arasinda karsilastirma:

Islam alimlerinin dogru Radikal akimlarin ¢arpik
cihat anlayis1 cihat anlayis1

Cihat kavraminin genigligi: | Cihadin savasa, savasin da oldiir-
(;unku Cenab-1 Hakk’in tegri kaldi- meye jndirgenmesj.
g1 ve beyan ettigi cihat, farkli sekil
ve suret ve yontemlerle gercekle-
sen gerefli ve nurani bir davranis-
tir. Kalp ile olacag: gibi, davet ve
cagri, delil ve burhan, izah ve be-
yan, fikir ve goriis, plan ve tedbirle
de olur. Catisma halinde savaga da
mecbur kalinabilir ki o takdirde sa-
vagarak da cihat yapilir.

*kk

Fakihlerin/Islam hukukculari-
nin bu konudaki gortisleri i¢in Al-
lame Behveti'nin Kegsafu’l Qina’
adli kitabina bkz. S. 3/36, Alemu’l
kiitiib yaymevi, h. 1403. Ayrica
bkz: Metalibu Uli'n Niiha, 2/503,
el-Mektebu'l Islami.
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Alimlerin geneline gore ci-
hat, bir arac¢ ve vesiledir, bizatihi
gaye degildir. Vesileler ise, bagka
hiikiimlerin  gerceklesmesi icin
tegri kilinmig hiikiimlerdir, zati
ve miistakil bir gayeleri yoktur,
aksine diger hiikimlerin en mii-
kemmel bir sekilde pratige akta-
rilmasi vazifesini yerine getirirler.
Islam hukuk felsefesi alimlerinin
imam ve 6nderi Tahir b. Agur’un
Meqasidu’s Seria (s. 148) adli kita-
bindaki cihat tanim1 da bu sekil-
dedir. Buna gore, cihadin savas ile
baglantili olmasi zorunlu degildir.
Aksine savag, cihattan beklenen
gayeleri gerceklestirdigi takdir-
de zorunludur. Hatta bazen cihat
denen gayenin gerceklesmesi i¢in
savasin terk edilmesi gerekebilir.
Bundan hareketle Safii ulema-
sindan Imam Ramli Niahayetu’l
Muhtac adli eserinde (s. 8/46)
cihadin bazen kaleleri saglamlas-
tirarak, bazen hendekler kazarak,
bazen de savasarak olabilecegini
acgik bir sekilde belirtmistir.

Onlara gore savas, bizatihi
amag ve gayedir. El-Kardavi, Ib-
nu’l Qarye ve’l Kitab, Melamih'u
Sira ve Mesira adli kitabinda (s.
3/59) soyle demektedir: “Sehit
Seyyit Kutub’un igtihat ile ilgili
gorisini tartishgim gibi cihat
hakkindaki gortslerini de tartig-
tim. Zira biiytk fakih ve ¢agdas
davetgilerin yonelisinin aksine,
[slam hukukundaki en dar ve
en sert goriigleri benimsemis ve
Miisliimanlari, biitin diinya Is-
lam’a girinceye veya tam bir itaat-
le cizye vermeye razi olana kadar
savasmaya davet etmistir.

*k*k

Alimlere gore cihadin en biiyiik
gayesi, hidayettir. Muttaki Imam
es-Stibki, el-Fetava adli kitabinda
(2/340, Marifet Yaymevi, Beyrut)
soyle diyor: “Hz. Peygamberin
(s.a.v) Hz. Ali'yi Hayber’e gonde-
rirken ‘Senin vasitanla bir kisinin
hidayete ermesi, kirmizi devele-
re sahip olup sadaka vermenden
daha hayirhidir’ demesi gosteriyor
ki savagtan maksat hidayettir, yani
Insanlar ile islam arasina konulan
engelleri kaldirmaktir. Zaten akil
ve hikmet bunu gerektirir.

Onlara gore, cihadin hidaye-
ti gerceklesmesinde en kiictik bir
rolii bile yoktur

kK%
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Ciinkii ana gaye, biitiin ya-
ratilmiglarin hidayet ile bulustu-
rulmasi, onlarin tevhide, Islami
hiikiimlere ¢agrilmasidir. Bunun
hem miicahitler hem de kiyame-
te kadar gelecek tiim insanlar igin
gerceklesmesine denk olacak hig-
bir sey yoktur. Bu gaye, ilim, mii-
nazara ve zihinlerdeki stipheleri
ortadan kaldirilarak gerceklesti-
rilebilirse daha giizeldir. Bundan
dolay:r alimlerin miirekkebi se-
hitlerin kanindan daha tistiindiir.
Ancak savas kac¢inilmaz olursa o
zaman da li¢ gaye icin savasilir: ya
mubhataplarin hidayeti - ki en tist
riitbedir -, ya bu yolda sehit ol-
mak — ki bu da orta riitbedir, ama
can feda edildigi icin ¢ok serefli
bir riitbe. Ayrica en degerli seyin,
yani canin feda edilmesi bakimin-
dan da en tistiin, gaye degil de bir
vesile olmas1 bakimindan ise bi-
rinci mertebenin altindadir. Ugiin-
ciisii ise ana ve temel gayedir, o da
i’la-i kelimetullah (Allah’in adinin
yiiceltilmesi). Imam iz b. Abdus-
selam, Qavaidu’l ahkam adli ese-
rinde (s. 1/125) soyle buyurmus-
tur: “Vesileler, gerceklestirdikleri
gayeler distiigiinde kendileri de
dugerler.”.
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Cihat, hamaset veya gelisigtizel
ve keyfi bir faaliyet degil, seri bir
hiikiimdiir ve bes teklifi hiikmii
de alabilir. Farz, mendup (stinnet/
miistehap), hatta sartlar, durumlar,
amaclar ve muhtemel neticelerin
takdirine gore haram bile olabi-
lir. Cenab-1 Hak, hiikiimleri tesri
kildig1 gibi, onlarin uygulanmasi-
m kaldiracak hiikiimleri de tegri
kilmistir. Buna gore, kendi zemin
ve cercevesinin digina ¢iktigi, o
konudaki serf disiplinlere muhalif
bir sekilde cereyan ettigi zaman
seklen cihat sahih olsa da hakikat-
te batil olabilir. Tabii ki cihat, seri/
dini disiplinlerinin disma ¢ikar-
sa, saldirganliga, 6ldiirmeye, kan
akitmaya ve yeryliziinde yikima
doniisiir. Efendimiz (s.a.v), abdes-
tin adab1 hakkinda konusmus, ar-
dindan “iste abdest budur. Bundan
fazlasini yapan kisi hata yapmus,
sinirt asmis ve nefsine zulmetmis
olur” buyurarak, kisisel bir su kul-
lanma vakasi olmasina ragmen, ki-
sinin abdest alirken seri miktarin/
sinirm digina ¢itkmasini, zuliim ve
haksizlikla egit kilmigtir. O hal-
de, hicbir serf dayanag: olmadan,
tam bir kargasa ve kaos hareket ve
mantid1 igerisinde, insanlarin bo-
yunlarimi vurup uguran, kanlarmi
doken, giivenliklerini tehdit edip
korku salanlarin hali nice olur?
Gergek su ki durum, beger{ istek ve
kaprislerin, sahipleri ile oynamasi
ve onlar1 esir almasi, hasta ruhla-
rin, insanlarm canlar1 tizerinden
liderlik ve hiikmetme duygularim
tatmin etmesi, sonra da biitiin bu
suglarmi ser-i serife isnat ederek
insanlart Allah’n dininden sogut-
mas1 ve uzaklastirmasindan iba-
rettir.

Onlara gore cihat veya savas,
ne dinin ne de aklin hiitkmettigi
kontrol edilemez bir saldirganlik
faaliyetidir. Hakikatte ise bu dii-
stince, kavramlarin carptirilma-
sindan ibarettir; zira buna daya-
narak korkung cinayetler islemek-
te, kafalar1 ve boyunlar1 kesmejte,
sonra da bu suclarin adma cihat
adin1 vererek insanlarin Allah’'in
dininden yiiz gevirip inangsiz ol-
masina neden olmaktadirlar.

kK%

EL-HAKKUL MUBIN “Din ile Oynayanlara Cevap” 79




Cihat

Gortildiigii gibi cihat, farz olabile-
cek veya sartlarini kaybettigi, mii-
cahitleri kan dokmeye ittigi za-
man veya onu (cihadi) saldirgan-
ligr bertaraf etmek, toplumlarin
giivenligini saglamak ve hukuk-
suzlugu ortadan kaldirmaktan ¢i-
karip 6ldiirmek ve despotluk yap-
mak i¢in psikolojik bir sehvete d6-
niistiigiinde haram ve yasak ola-
bilecek bir serf hiikiimdiir. Imam
el-Karafi el-Furuq adli kitabinda
(s.1/135) soyle demistir: “Allah-u
Teéla, hiikiimleri tegri kildig1 gibi
onlar1 ortadan kaldiracak durum
ve sartlar1 da tesri kilmistir.
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Cumhur ulemanin cihat anlayisi ile Seyyid Kutub’un saz anlayis:
arasinda karsilastirma ve onun cihat anlayisinin Hasan el-Benna’nin ki

ile ayn1 olusu hakkinda

Cumhur ulemanin goriisii:

Seyyid Kutub’un saz goriisleri

El-Kardavi, ibnu’l Qarye ve'l
Kitab, Melamih’u Sira ve Mesi-
ra adli kitapta (s. 3/61, 2. Baski,
Suruq yaymevi, Kahire, 2008):
“Ustat Seyyid Kutub’un reddetti-
gimiz diistincelerinden bir tanesi
de, cihat konusunda kendisine
mubhalif ¢agdas alimleri iki sey it-
ham etmesidir:

Birincisi: Basitlik ve naiflik,
gaflet ve ahmaklik gibi akil ve bilgi
yonleri ile alakal ithamlar.

Ikincisi: Cagdas Bat1 realitesi ve
aldatic1 oryantalizmin etkisi karsi-
sinda psikolojik zafiyet, yenilmislik
psikolojisi gibi psikolojik ve ahlaki
boyut ile alakali ithamlar.

itham ettikleri ise Muhammed
Abduh’tan Resit Riza’ya, Cema-
leddin el-Kasimi’den Muhammed
Mustafa el-Meragi'ye, Mahmut
Seltut'tan Muhammed Abdul-
lah Diraz’a, Ahmet Ibrahim’den,
Abdulvehhab Hallaf’a, Ali el-Ha-
fif’den, Muhammed Ebu Zehra'ya,
Mahmut Yusuf Musa’dan Muham-
med Ferac es-Sehri'ye, Muham-
med el-Medeni’den Muhammed
Mustafa Celebi'ye, Muhammed
el-Behiy’den Hasan el-Benna'’ya,
Mustafa es-Sibai’den Muhammed
el-Miibarek’e, Ali Tantavi'den
el-Behiy el-Huli'ye, Muhammed
Gazzali‘den Seyyid Sabik’a, Alal
el-Fasi'den Abdullah b. Zeyd
el-Mahmud’a kadar ve daha ismi-
ni saymadigimiz nice alimler gibi

Seyyid Kutub’a gore cihat,
biitiin bir diinya catismak ve
carpismaktir. El-Kardavi, Ibnu’l
Qarye ve'l Kitab, Melamihu Sira
ve Mesira adli kitabinda (s. 3/59):
Sehit Seyyit Kutub’un ictihat ile
ilgili gortisiinti tartistigim gibi
cihat hakkindaki goriiglerini de
tartistm. Zira buyiik fakih ve
cagdas davetcilerin yonelisinin
aksine, islam hukukundaki en dar
ve en sert goriisleri benimsemis
ve Miisliimanlart biitiin diinya
[slam’a girinceye veya tam bir
itaatle, cizye vermeye razi oluncya
kadar savasmaya davet etmistir.”
demektedir.

Aslinda bu ¢atismaci diistincenin
temeli Hasan el-Benna’ya
dayanmaktadir. Su ifadeler ona
ait: Simdi bizler, davetin kolu ve
bileginin gticlendigi, yon verilen
degil yon veren, etkilenen degil
etkileyen bir konuma geldigi
su zamanda, biiytikleri, ileri
gelenleri, kurum, kurulus ve
partileri bize katilmaya, bizim
yolumuzu tutmaya, bizimle
beraber calismaya, hicbir faydasi
olmayan bu bos goriintiileri terk
etmeye, aziz peygamberin sancag1
ve dogru Islam yolunun golgesine
siginmaya davet ediyoruz. Kabul
ederlerse bu onlarin hem diinya
hem ahiretleri icin hayir ve
saadet olacak ve bu davet onlar
sayesinde harcanacak zaman ve
emegi kisaltabilecektir.
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Allah’a verdikleri s6ze sadik kalip
bu diyardan go¢miis veya bunu
intizar eden bu timmetin ilim, fi-
kih, davet ve fikir diinyasindaki en
meghur alimleridir.

El-Kardavi'nin sozlerine ise su
degerlendirmeyi yapmak isteriz:
Seyyid Kutub’a boyle bir diisiin-
cenin yolunu agan bizzat Hasan
el-Benna’dir. O soyle diyor: “Eger
bu seviyede bir anlasmaya varmais
ve sana sundugum her biri kitap
destekli, stinnet yoriingeli, de-
lil ve burhan odakli olan Thvan-1
Mislimin’e ait bakis agist tizerin-
de ittifak etmigsek bu konuda iki
kisiden bagka kimsenin sek ve
stiphesi kalmaz: Islam’in ruhunu
iginde sindirip Oziimseyememis
ve Kuran’in gaye ve maksatlarin
bilememis insan veya bunu bilen
ancak psikolojik zaafi kendisi-
ni amel ve aksiyondan meneden
kisi. Uctincii bir sinif daha vardir,
ne var ki biz onlar1 séziimiiziin
mubhataplar1 olan kendi milleti-
mizden saymiyoruz. (er-Resail,
Insanlar1 neye davet ed1y0ruz7 S.
48, el-Kelime yaymevi, 5. Baski,
2012).

Gortldigi gibi, Hasan el-Ben-
na, muhaliflerini psikolojik zafiyet
ve Islam’in ruhunu iginde sindirip
oztimseyememekle itham ediyor
ve onlarin s6ziniin muhatabi
olan kendi milletinden olmadigin:
belirtiyor.

Ama ret ederlerse de sikinti
yok, zira o zaman da biraz bek-
lememiz ve onlarin kusatilip da-
vetcilerin eline diismesi, bag ola-
rak bu davete caligsabilecek iken
kuyruk olarak calismaya mecbur
olmast i¢in yardimi yalnizca Allah
katindan beklememiz gerekecek.
“Allah Teala iradesini yerine ge-
tirmekte her zaman mutlak ga-
liptir, fakat insanlarin ¢ogu bunu
bilmezler.” (Yusuf: 21)

Mecmuatu'r Resail 1i'l Tmam
Hasan el-Benna, 5. Kongre risale-
leri, s. 287, el-Kelime yayinevi, 5.
Baski, 2012.
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Temkin

Temkin (imkan ve gii¢ saglama) diisiincesi, gerek Thvan gerekse Th-
van’in ana rahminden/ana damarindan cikan diger Islami cemaatlerin
diistince sisteminin temel bir ekseni ve asli bir ritknti konumunda olmus-
tur. Bu diistince ortaya atildiktan sonra, genel Islami diisiince, Miisliiman
halklar, uyguladiklar1 sistemler, kurduklar1 hiikiimetler ve kurumlarin
ortaya gikardig: cesitli teorilerin genel baglami ile uyumlu sistemli, ak-
siyoner, siyasi bir faaliyete donitistiirecek sekilde teoriler tiretilmistir. Bu
diistinceye gore, dinin varligi kesintiye ugramus, yerytizi kiiftir ve irtidat
cahiliyesi i¢inde ytizmekte, Miisliiman toplumlara kars1 bir takim kanl ey-
lemler yapilmasi nedeniyle - haksizlikla - cihat olarak niteledikleri ¢arpis-
ma ve gatisma kaginilmazdir. Biittin bunlardan sonra, siyast bir tesekkiil
kurmak ve iktidara gelmek igin yapilmasi gereken bir takim ¢aba ve faa-
liyetler, alinmas1 gereken tedbirler anlaminda “temkin” dedikleri ve dini
ikame etmenin yegane yolu olarak gordtikleri bir diistince igin teoriler ve
varsayimlar tiretmeye baglamislardir.

Bu zalim ve karanlik diigtinceleri, salt his ve hamasete, coskun duy-
gular ve laf edebiyatina dayali bir kisim ¢garpik tevil, yorum ve sakat an-
layislar vasitasiyla iiretmislerdir. Kur’an’mn amaglarini gergeklestirecek,
tarih boyunca Islami anlays, yasant1 ve pratige saygiy1 koruyup Kur’ani
kavramlar cikartacak, tiretecek ve gelistirecek bilgi araglarindan tam bir
yoksunluk igerisindedirler.

Kur’an’dan kavram tiretmek, 6nermeler ve anlamlar ¢tkarmak, anlay1s
selametini saglayan ol¢ii ve disiplinler, tiretilen anlamin onun (Kur’an'm)
amag ve gayesi ile ne kadar uygunluk iginde oldugunu tartacak kriterler gibi
ilmf araglar gerektiren zor ve agir bir epistemolojik faaliyettir. Bu faaliyet, ger-
cekten muazzam ve ince bir faaliyettir; zira vahy-i serifi, kendisine nispet edi-
lecek begeri heva ve heveslerden, yanhs ve amaglarina aykari terctimelerden
korur, diistince kiligindaki bu kaprislerin “mutlak ger¢ek”, “Kur’anf naslarin
kutsiyeti”ne sahipmis gibi ilan ve lanse edilmesine engel olur.

[lim ehlinin en yiice amag ve gayelerinden biri de her zaman yeni or-
taya ¢ikan ve vahye isnat edilen anlayis ve tezleri takip etmektir. Ilim ehli,
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bu sekilde, s6z konusu anlayis ve tezlerin, metin anlama ve yorumlama
arag ve metotlari gercevesinde dayandigi bir temeli var mi1 - ki o takdirde
anlayislar farkli da olsa kabul edilir — yoksa Kur’an’a demedigi seyleri de-
dirtmeye calisan, kaprislerini vahy-i serife isnat eden salt begeri heva ve
kapristen mi ibaret oldugunu tespit ve teshis eder.

Vahye dayanan anlayislar ile digerlerinin arasimi ayiracak kistas,
usul-i fikih kurallar1 (islam hukuk metodolojisi kurallar1), semantik ve
beyan gibi belagat ilimleri, fikhi kaideler, islam hukuku maksatlari, icma
edilmis hususlar hakkindaki bilgilerdir. Bunlarin yaninda, miigtehit imam
ve alimlerin anlay1g seviyesini yakalamak icin sabirla ¢abalamak ve Miis-
liimanlarin tarihi tecriibelerini bilmek de zorunludur. Ciinkii séz konusu
tecriibeler, Kur’an ayetlerinin, basiret ve hidayete sevk eden, biitiin za-
manlarin ve ¢aglarin sartlari ile uyusan ¢alisma plan ve programlarina do-
niismiis hali demektir.

ig,te bu radikal akimlar, temkin (Allah’in imkan ve gii¢ saglamast) ko-
nusunda ¢arpik bir anlayis ortaya atmig, konu hakkindaki tiim Kur’ani
metinleri bir araya toplayip iyi bir koordinasyon ve sentez ortaya koyma-
dan, sozciik ve bulunduklari baglamlarin anlamlar: {izerinde yeterince
diistinmeden, manalarin birbiriyle ahenk ve uyumu i¢in yapilmasi zorun-
lu olan kendi anlayigini Islam hukukunun diger kaynaklari ile mukayese
edip tartmadan aceleci ve tepkisel bir anlay1s gelistirmislerdir.

Bu metodik yaklasim olmadig: i¢in, s6z konusu anlayis sahipleri,
Allah’in kitabindan bir ayeti alarak Kur’an’in bahsettigi “temkin” kavra-
mini, insani iktidara gotiiren bir dizi 6nlemler olarak betimlemis, slam’1
bu diisiinceden ibaret olarak gérmiis, sadece onun ikame edilmeye layik
oldugunu, ilahi zaferin Miisliimanlar arasinda bu diistinceyi benimseyen-
lere gelecegini, zaten onlarin Miisliiman diistince adina hareket ettiklerini

iddia etmislerdir.

Bu akimlarin 6ne stirdiigii tezleri bir kenara birakip, bizzat Kur’an’in
kendi 6z kaynagina dondtigtimiiz ve Kur’an’da gegen M — K - N kelime-
sinin kokiinden tiireyen “Mekkene”, “Niimekkinti”, “Mekkenna” gibi
veya bu manaya gelen baska Kur’ani sozciik veya ifadeleri bir araya ge-
tirerek gikan anlamlari, Cenab-1 Hakk’in temkin olarak niteledigi en iist
iki model; Hz. Yusuf ve Ziilkarneyn modeli ile birlestirip biitiinctil bir
bakis agisi ile baktigimiz zaman, kendimizi bunlarin bakis agisindan ta-
mamen farkli bir Kur’an{ teorinin engin ve nurani ufuklarinda ytiziiyor
olarak gorecegiz.

Bunlarin ne stirdiigii sekli ile temkin, son derece karmagik bir dii-
stincedir. Islami akimlar, bu diistinceyi, insanin Allah’a, O'nun yiice ve

EL-HAKKUL MUBIN “Din ile Oynayanlara Cevap” 85



Temkin

ulvi maksatlarina ve insanlik igin tirettigi deger, medeniyet, hidayet ve
rahmete bakisini tamamen degistirecek sekilde sunmuslardir.

Bu diistinceyi, mana, ifade ve kavram olarak biiyiik imamlarimn kitap-
larinda arastirdigimiz zaman, konu ile alakal1 hicbir sey bulamayiz. Hatta
Thvan’dan bu diisiincenin atesli ¢agdas savunucularindan biri olan Dr. Ali
Muhammed es-Sallabi, Sudan’da hazirladig1 “Kur’an-1 kerimde temkin fik-
h1” adli tezin girisinde sunlar1 ifade etmektedir: “Bu fikih hakkindaki simirh
bilgime gore, konular1 ¢ok yenidir ve ancak son zamanlarda bu konuda ya-
zilip gizilmeye ve ehemmiyetine dikkatler ¢ekilmeye baglanmistir.” Nihaye-
tinde ise sunlar1 soyliiyor: “Temkin fikhini, arastirmacilarin 6nemseyip ettit
etmeleri gereken en 6nemli konu ve tezlerden birisi olarak gorityorum.” **

Bu farkliliginin nedeni, ilk dénem alimlerinin aynen Kur’an’in sun-
dugu gibi temkin kavrami hakkindaki derin anlayiglaridir. Temkin, iman,
ahlak, hidayet, ¢alisma, cabalama, sehircilik, medeniyet, vahiy temelli ve
eksenli begeri bilimler manzumesini tireten bilimsel arastirma gibi Kur’an
direktiflerinin toplamindan ¢ikan bir sonugtur. Miisliimanlar bu veriler
1s1ginda hareket ettikleri, bu prensipleri yasay1ip yasattiklar: takdirde, Ce-
nab-1 Hakk, biitiin diinyada onlar igin giizel bir nam ve ytiksek bir itibar
vazedecek, iki diinyada da en giizel nam ve s6hret onlarin olacak, insan-
lik medeniyet ve uygarligi, farkli alanlardaki ilim dallarini temellendir-
meyi onlardan dgrenecek, diger medeniyetler, onlarin sahip oldugu ilim
ve irfan sirlarina talip olacak, 6grenmek icin diyarlarina yolculuklar tertip
edecek, giizel ve yiiksek ahlaklarini goriip alacaklardir. Boylece fslam im-
meti, ilim, tartisma ve miinazara metotlarindan 6nce, temsil, davranis ve
patrikleriyle Allah’a gétiiren yollar1 gostermis olacaktir. Iste Cenab-1 Hak,
medeniyet temellerinin ve ilim dallarinin kok salmasinda somutlagsan ve
toplumlar ve milletler arasinda yayilan bu etkiye temkin adin1 vermekte-
dir. Musliimanlar tarihleri boyunca temkin meselesini gerceklestirme ile
ugrasmamislardir, zira temkin bir netice ve sonugtur, bir faaliyet, 6nlem ve
onceden sunulmus/ verilmis bir sey degildir.

Bundan dolayi, Cenab-1 Hak, giinahlarindan dolay1 helak ettigi bir
takim kavimlerden bahsederken temkin nitelemesini kullanmugtir. Ciin-
kii onlar hakkindaki temkin, imani temelden yoksun dahi olsa, medeni-
yet ilimlerine hakimiyetleri ve profesyonelce yaptiklar: iglerinden dolay1
milletler arasinda yayilan tin ve namlar1 anlamina gelmekteydi. Ne var ki
temkin imanl bir medeniyet i¢in de s6z konusu olabilir. O zaman temkin,
bu dinin giizelliklerini tanitmak i¢in temel bir ara¢ ve enstriimana donii-
sir. Yine temkin, iman temelinde hareket etmeyen medeniyetler i¢in de

94. - Dr. Ali Muhammed es-Sallabi, Fighu'n nasr ve't temkin fi’'l Kur’ani’l kerim, envauhu,
surutuhu, vesailuhu, merahiluhu ve ehdafuhu, s. 6, Ikra yayinevi, Kahire, 2014.
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s6z konusudur. O zaman da onlarin bilimsel arastirma yontemleri, uli-
hiyet meselesini diistince sistemlerinden uzaklastiran metodolojilere do-
niigiir. Insanlik tarihi boyunca goriilen, iman diisiincesi ile kars1 diistince
arasindaki bilimsel ve entelektiiel etkilesim realitesi iste budur.

Radikal akimlar gelip genel Miisliiman diisiincesinden baslayarak di-
nin kesintiye ugradigini, insanhigin kiifiir denen cahiliye icinde battigin
iddia edince, vahyi anlama araclarinda son derece eksiklikleri ile beraber
kendi anlayislar1 gercevesinde dini ikame etmenin yoéntemi konusunda
planlar yapmaya basladilar. Temkin kavramini, vahyi kesif ve manalar
cikarmada kullandiklar: bir kisim tiirbtilansli yontemlere basvurarak bag-
lamindan koparip kendi savunduklar1 anlama kaydirdilar ve onu sonug
olmaktan ¢ikarip 6nciile, Allah'in ¢alisip ¢abalayana nasip ettigi ilaht bir
faaliyet ve yapit olmaktan c¢ikarip kendilerinin yapip ettikleri bir takim ey-
lem ve faaliyetlere dontistiirdiiler.

Temkin diistincesinin radikal akimlarin diistince sisteminde ne kadar
merkezi bir konuma sahip oldugunu gosteren delillerden biri de Ali es-Sal-
lab’'in “Fighu’n Nasr ve’t Temkin” adli kitabinda yer alan su s6ziidiir: “Al-
lah’in dinini hakim kilmak (temkin ve ikame etmek), biitiin asama, amag
ve araglari ile Islami davetten tiim gayret ve faaliyetleri ile Islami hareke-
te; oradan orgiitlenme, Islami davet ve hareketin gayelerinden tiim cesit,
amag ve araglari ile egitime kadar biitiin Islamf calisma sahalarinin en bii-
yiik gayesi ve ana hedefidir.” *

Dr. Es-Sallabi daha sonra “Temkinin amaglar1” adini verdigi bir konu-
ya gegiyor ve su ifadeleri kullaniyor: “Arastirilmasi gereken énemli konu-
lardan bir tanesi de, temkinin temel amag ve gayeleridir. Kitap ve stinnette
yer alan metinlere miiracaat ettigimizde asagida arz edecegimiz hususla-
rin temkinin amaglari arasinda yer aldigini gorecegiz:

1. Miisltiman toplumun siyasi bir otorite kurabilmesi. *

Sonra garip bir sekilde bu amaci, yani siyasi bir otorite kurma amacini
ve buna terettiip eden diger tali ve ciizi konular1 incelemeye daliyor ve ki-
tap ilk amacin disinda herhangi bir bagka amag zikretmeden sonuna kadar
bu seklide devam ediyor.

Ardindan “miicadele/carpigsma asamasit” olarak adlandirdig: temki-
nin asamalarini agiklamaya geciyor ve soyle diyor: “Bu miicadele asama-
sinda, bireylerin mutlaka genel anlamiyla cihat kavramini kavramis olma-

95. - Dr. Ali Muhammed es-Sallabi, Fighu'n Nasr ve't Temkin fi'l Kurani'l Kerim, Envauhu,
Surutuhu, Vesailuhu, Merahiluhu ve Ehdafuhu, s. 439, Ikra yaymevi, Kahire, 2014.
96. - Dr. Ali Muhammed es-Sallabi, Fighu'n Nasr ve’t Temkin fi'l Kur’ani’l Kerim, s. 453.
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lari, her alandaki biitiin kadrolarin yonetim iglerini tistlenmek, ser-i ilahiyi
hakim kilmak ve Allah’in dinini ikame etmek (temkin) i¢in hazir olmalari
gerekir. Bu miicadele déneminde Miisliimanlarin hareket ve faaliyetleri
tagut ve despotlarin tahtini sarsar, Islami davet bir asamadan bagka bir
asamaya her gectiginde zalimlerin korkusu artar, cahili yénetimlerin sonu
yaklagir. Islami davetin oklari, tagut ve despotlarin tahtinin tizerinde dur-
dugu temellere yonelmistir. Sokiip ¢ikarmaya yoneldigi bu temellerden
biri de: yonetimin iplerini onlarin elinden almaktir.

Buna gore, temkin 3 seyi kapsayan bir diistincedir:

1. Temkin, biitiin Islami faaliyet {initelerinin en biiyiik amacidir.
2. Temkinin amaci, siyasi bir otorite kurmaktir.

3. Temkinin en 6nemli asamasi, miicadele/carpisma asamasidir.
4. Miicadele/carpisma, — Ona gore — cihattir.

5. Miicadele ve cihat hareketi, tagut ve despotlarin tahtin: titretmek-
te, cahiliye yonetimini sonlandirmakta ve yonetimin iplerini onlarin elin-
den sokiip almaktadir.

Iste onlarin mantik ve mantaliteleri bu! La havle ve la quvvete illa
billah! Havl ve kuvvet ancak Allah’indir. Biz Allah ic¢in variz ve O'na dé-
necegiz.

Bu akimlarin ¢ikariminin dayandigi temel, su ayet-i kerimedir: “Yusuf:
‘Beni tilkenin hazine islerinden sorumlu bakan olarak gérevlendir. Ciinkii
ben mallari iyi korur, isletme ve yonetimi iyi bilirim” dedi.” (Yusuf: 55)

Bu ayetin, gorev istemek ve yonetime talip olmanin mesru oldugunun
Kur’anf delili oldugunu sdylemislerdir. Ayrica kimi miifessirlerin ifadele-
rinde bu manaya delalet eden bir seyler de bulmuslardir, ancak ilahi bir
kanun (stinnet) oldugunu agiklayan orijinal Kur’ani bakis acist kaybol-
mustur. Diger yandan Seyyid Kutub, bu ayeti yorumlarken ¢ok tehlikeli
sozler soylemis ve son derece karisik kavramlar koymustur. Zira Fi Zilali'l
Kur’an’da * konu ile ilgili kism1 miitalaa eden insan, kendisini, konuyu
tartismak ve ¢lirtitmek icin hakkinda detayl bir kitabin yazilmasini hak
eden biitlincil bir teorinin karsisinda bulur.

Burada ana bagliklar halinde onun bu teorisini 6zetleyip, sonra da
temkin diisiincesinde nasil derin ve korkung bir karisikliga diisttigiinii ve

97. - Fighu'n nasr ve’t temkin fi’l Kur’ani’l kerim, s. 433.
98. - Fi zilali’l Kur’an, 1/2006-2013.
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karanlik diistincelerden hareketle Kur’ani kavrami nasil bozup yozlagtir-
digimi gostermek icin konu tizerine kisa yorumlar yapacagiz.

Islam hukukcularinin (fakihler), Hz. Yusuf'un “Beni iilkenin hazine
islerinden sorumlu bakan olarak gorevlendir” seklindeki istegini, gorev
isteme ve yonetim i¢in ¢abalama seklinde tevehhiim ederek bu s6z ile Hz.
Peygamberin (s.a.v) siinnetinde varit olan gorev istemegi ve pesinden
kosmay1 yasaklayan sozii karsisinda duraklayip diistinmeleri, Seyyid Ku-
tub’un hareket noktasini olusturmustur. Ciinkii Imam Miislim’in Sahih’in-
de Abdurrahman b. Semiire’den (r.a) Hz. Peygamberin (s.a.v) kendisine
sOyle dedigini rivayet etmistir: “Ey Abdurrahman! Bas olmay1 isteme; eger
istegin tizerine o gorev sana verilirse, onunla bas basa birakilirsin. Sayet
sen istemeden sana verilirse, o iste ilahi yardim goriirstin.» ¥

Miisliiman akli, Kur’an’in da stinnet-i serifenin de Cenab-1 Hak ta-
rafindan indirilmis bir vahiy oldugunu, ikisinin arasinda her hangi bir
celigkinin olamayacagini; iki vahy-i serifin metinleri arasindaki uyum ve
ahengi yansitan bag ve baglantilarin dakik, ilmi yontemler araciligiyla bu-
lup cikarilacagini bilir. Bundan dolays, alimlerin Hz. Yusuf’un “Beni {il-
kenin hazine iglerinden sorumlu bakan olarak gorevlendir” sozii ile Hz.
Peygamberin (s.a.v) “bag olmak isteme” soziinde 6zetlenen ilahi vahyin
parcalari/ ciizleri arasindaki bag, ahenk ve insicamu kegfetme yontemleri
farklilik arz etmistir. Ne var ki Seyyid Kutup, s6z konusu soruya cevap
baglaminda, aklinin nasil karanliklar igine diistiigiinii; diistince, kavram
ve kanaatlerinde nasil bocaladigini ele veren tuhaf bir teori getirmistir.

Seyyid Kutub’un bu teorisi 3 unsurdan olugsmaktadir:

1. Islam hukukgularinin akillarinin ve biitiin fikih anlayisinin, du-
raklama ve gerileme ¢aglarinda durdugu ve dondugu suglamasi.

2. Fikih, Misliiman toplumun dinamizm ve yasamindan neget et-
mistir. Fikhi inga eden sey, dinamizm ve aksiyonu ile toplumdur.

3. Dinamik, aksiyoner fikih ile kitaplarda yer alan fikih arasinda ay-
rim yapmast ve bunu bilmeyenleri fakih olmamak, fikhin ve bu dinin do-
gasini bilmemekle itham etmesi.

4. Fikhi hiikiimler, boslukta neset etmedigi gibi boglukta da varligim
stirdiiremez. Bununla cahiliye ve sirk ile niteledigi Miisliiman timmetin
ortadan kalktigini, dolayisi ile fikhi hiikiimlerin de immetin zevali ile —
ona gore — zeval buldugunu kastediyor.

99. -Sahih’u Miislim, 6/5, Kitabu'l imara, gorev istemekten nehy babi, daru’n nevadir, Sam, 2012.
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5. Nefsi tezkiye etmekten ve resmi makamlara adayliktan kaginmak,
Miisliiman toplumda neset etmis ve Miisliiman toplumda uygulanacak
olan fikhi bir hiikiimdiir. Miisliiman toplum yoksa fikhi hiikiimlerin uy-
gulanma zemini de yok demektir.

6. Dinamizm ve aksiyon, bu toplumu olusturan unsurdur.

7. Miisltiman toplumdaki siirekli dinamizm ve aksiyon, insanlarin
kader ve mukadderatlarini imtihan ve sabirlarina gore kendiliginden or-
taya ¢ikarir. Toplumun biitiintidiir insanlari tezkiye edip referans gosteren
ve yonetime aday kilan.

8. Toplum istikrara kavustuktan sonra nefsi tezkiye etmemeye ihti-
yag hasil olur denilmez; ¢iinkii toplum stirekli hareket halinde ve insanlara
yeni yeni makamlar ortaya ¢ikarmaktadir.

9. Biitiin ¢agdas Miisliiman toplumlar, cahiliye (kiifiir) toplumudur.
Fikhi hiikiimlerin hayat bulamayacag: bir bogluktur.

10. Seyyid Kutub bilgi iddiasinda bulunuyor ve sadece kendisinin bu
labirentin baglangicini bildigini iddia ediyor.

11. Su anda din, cahili kafir toplumlarin ihtiyaglarim karsilamiyor.
Ctinkii Kutub zaten onlarin varliklarinin mesruiyetini tanimiyor ve kafa-
sin1 onlarla meggul etmiyor. Tabii burada cahili toplumlardan kasit tekfir
ettigi Miisliiman toplumlardir.

12. Misliiman toplumu inga etmek icin 6ncelikle ve her seyden 6nce
biitiin diinya ile savagsmak gerekir ve iste 0 zaman yeni bir fikih neget ede-
cektir. Kutub, biitiin diinya ile catigmak istiyor ve bunu da cihat olarak ad-
landiriyor. Bunun igin de ilk 6nce insanlar: tekfir etmis, ardindan fikihtan
mahrum birakmis, sonra da boyun egdirmek ve yeni bir fikih insa etmek
i¢in onlarla savagmaya yonelmistir.

13. 1k 6nce insanlara boyun egdirmek ve bu dine girmelerini sagla-
mak gerekir. Ardindan da yasama dénemi baglar.

14. Biitiin bunlar, serf hiikiimler fiilen uygulanmaz anlaminda degil-
dir, onlar her zaman mevcuttur, fakat mevcut olmayan bu serf hiikiimlerin
kendisinde uygulanacak olan Miisliiman toplumdur.

15. Son olarak, bu durum, - ona gore — Hz. Yusuf'un (a.s) gorev alma-
ya ve bas olmaya calismasinin sirrin1 da ortaya koyuyor. Clinkii o nefsi
tezkiye etmeme kuralinin tatbikine uygun olmayan cahili bir toplumda
yasamakta idi.
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Seyyid Kutub'un fikih teorisi ve anlayisim olusturan karanlik ve za-
lim temeller iste bunlardir. Her konuyu onun sézlerini ekleyerek sizlere
arz edip sonra da gerekli yorumlari yapacagiz ki bu diistincelerin Islam
ve Miisltimanlara karsi islenmis nasil bir cinayet, ayetlerin ve anlamlari-
nin gergevesinin disina ¢ikarak, ¢arpik, bulanik ve sagkin anlayislar: onlara
eklemleyerek Kur’an’a karsi nasil bir saygisizlik yapildig: ortaya giksin.

Aslinda elestiri ve izaha ge¢meden 6nce Dr. Yusuf El-kardavi gibi bir
insanin Seyyid Kutub’un fikih bilmedigi konusundaki sehadeti yeterlidir.
El-kardavi soyle diyor: “Kutub, Islam hukukunu (fikih) etiit etme imkani-
n1 bulsaydj, kitap ve kaynaklar: arasinda biraz yagasaydi, mutlaka diistin-
cesini degistirirdi. Ne var ki onun brangi, aldig: kiiltiir ve yetistigi ortam
ona bu firsati vermedi ve 6zellikle héalihazirdaki yontem ve tislubu ile fikih
kaynaklar1 onun yiiksek edebi zevkine uygun degildi.”

Seyyid Kutub’un yukarida arz edilen her konu hakkindaki goriisleri-
ni bizzat kendi ifadelerinden harfiyen dinleyelim:

1. Islam hukukgularinin akillarinin ve biitiin fikith anlayisinin durak-
lama ve gerileme ¢aglarinda durdugu ve dondugu suglamast:

Soyle diyor Seyyid Kutub: “Ciinkii goriiyoruz ki mesele, bu mevcut
yonteme havale etmekten daha derin ve daha genistir. Aksine temel kural-
lar ve metinlerden hiikiim ¢tkarma metodunu idrak etmek, islam hukuk
metodolojisinin yapisinda var olan, ancak duraklama ve gerileme dénem-
lerinde donup kalan o kendine 6zgii dinamik ve aksiyoner dogasini tekrar
kazandirmak i¢in mutlaka bilinmesi gereken baska hususlar ve degerlen-
dirmeler temel ve esas alinmalidir.” '

2. Fikih, Miisliman toplumun aksiyon ve dinamizminden neget et-
mistir. Fikhi inga eden sey, aksiyon ve dinamizmi ile toplumdur.

Kutub, bu konuda da su ifadeleri kullaniyor: “Islam hukuku, bir bos-
lukta neget etmedigi gibi, boslukta da yasamaz ve anlasilmaz. Islam huku-
ku, Miisltiman bir toplumda ortaya ¢ikmis ve bu toplumun dinamizmi ige-
risinde gergek/reel Islami hayatin ihtiyaclaria cevap vere vere tesekkiil
etmistir. Yine Miisliiman toplumu ingsa eden Islam hukuku degildi, aksine
Miisliiman toplum, Islami hayatin ihtiyaclarim karsilamak icin gergekgi
aksiyon ve dinamizmi ile Islam hukukunu inga etmistir. Bu iki tarihi reali-
tenin biiyiik bir 5nem ve anlami oldugu gibi Islam hukukunun dogasimi ve
fikhi hiiktimlerin dinamik yapisini anlama bakimindan da zorunludur.” %!

100. - Fi zilali’l Kur’an, 4/2006.
101. - Fi zilali’l Kur’an, 4/2006.
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3. Dinamik, aksiyoner fikih ile kitaplarda yer alan fikih arasinda ay-
rim yapmast ve bunu bilmeyenleri fakih olmamak, fikhin ve bu dinin do-
gasini bilmemekle itham etmesi.

Bu konuda da Kutub sunlar1 séyliiyor: “Sanki bir boslukta ortaya ¢ik-
mus ve boglukta yasamasi miimkiinmiis gibi fikhi hiikiimleri uygulamaya
calisanlar... Bunlar fakih olmadiklar: gibi fikhin tabiatini, hatta bu dinin
tabiatini anlayacak fikha/anlayisa da sahip degillerdir. Dinamik Islam hu-
kuku, kitaplardaki fikithtan kiilliyen farklidir.” 12

4. Fikhihiikiimler, boslukta neset etmedigi gibi boslukta da varligini
stirdiirmez.

Bu konuda ise sunlar1 soyliiyor: “Ayrica, miistakil bir varligi olan,
boslukta yasayan, ortaya ¢ikti1 ilk zamandaki konum, atmosfer, cevre ve
sartlar gibi amillerin etkin olmadig: hicbir fikhi hiikiim yoktur.. Bu hi-
kiimler kendi zemininden yoksun olarak boslukta dogmadigi gibi, bosluk-
ta yasamasi miimkiin degildir!” 1

5. “Kendini temize ¢itkarmama ve de herhangi bir makama aday
gostermeme” yolundaki fikhi hiikmii, Miisliiman toplumda uygulanmak
tizere Miisliiman bir toplumda dogmustur. Misliiman toplum yoksa fikhi
hiikiimlerin uygulanma zemini de yok demektir.

Bu mevzuyu ise soyle izah ediyor: “Bu hiikiim, Miisliiman toplumda
uygulanmak iizere gelmistir. Idealist, hayali bir boslukta degil realist bir ze-
minde ortaya gikmustir. Bundan dolay: bu hiikiim, Islam toplumunda uy-
gulanmadikca ne kendisinden beklenen randimani verebilir ne de olumlu
sonuglarini ortaya koyabilir. Onun uygulanacagi toplum, gerek dogusunda,
gerek organik dokusunda ve gerekse Islam hukukuna tam bagliliginda “Is-
lami olmak” zorundadir. Bu temel dinamiklerin hepsini yapisinda bulun-
durmayan toplum, bu hiitkmiin uygulanacagi zemin olmadigindan temelsiz
bir “bosluk” ortamu sayilir. Bu hiikiim uygulanmaya elverigli ortam olma-
dig1 icin orada yasayamaz ve o ortami da diizeltemez. Bu degerlendirme,
Islam hukuk sisteminin biitiin hiikiimleri igin gegerlidir.” 1**

6. Dinamizm ve aksiyon, bu toplumu olusturan unsurdur.

Kutub bu konuda “Hareket ve dinamizm, bu toplumu insa eden un-
surdur. Miisliiman toplum, Islam inanci ile bu dinamizmin etkilesiminin
sonucudur.” diyor. '

102. - Fi zilali’l Kur’an, 4/2006.
103. - Fi zilali'l Kur’an, 4/2006.

104. - Fi zilali’l Kur’an, 4/2006.
105. - Fi zilali’l Kur’an, 4/2007.
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7. Misltiman toplumun stirekli dinamizm ve aksiyonu, insanlarin
kader ve mukadderatlarini imtihan ve sabirlarina goére kendiliginden or-
taya gikarir. Toplumun biitiintidiir insanlar1 tezkiye edip referans gosteren
ve yonetime aday kilan.

Bu konudaki ifadeleri ise soyle: “Ta ki Allah onlar ve halk: arasin-
da hak ile hiikiim verir, ilk Miisliimanlar i¢in oldugu gibi onlar igin de
yerytiziinde hakimiyete gotiirecek bir zemin hazirlar ve nihayet yerytizii-
niin bir parcasinda Islam{ sistem hakim olur.. Iste 0 zaman, Islam{ hareket,
baslangig noktasindan Islam{ sistemin kurulacagi ana kadar gegen zaman
diliminde imani kriter ve degerler 1s1¢inda hareket edip imanin derecele-
rine dogru yiikselen miicahitlerin kimler oldugunu ayirt edecektir.. Ve o
zaman bu miicahitler kendi propagandalarini yapma, herhangi bir gorev
icin aday gosterme geregini duymayacaklardir. Ctinkii hep birlikte cihat
ettikleri toplum onlar1 tanumis ve gerektiginde onlara referans olup aday
ilan edecektir.” 1

8. Toplum istikrara kavustuktan sonra nefsi tezkiye etmemeye ihti-
yag hasil olur denilmez; ¢iinkii toplum stirekli hareket halinde ve insanlara
yeni yeni makamlar ortaya gikarmaktadir.

Mevzuyu soyle detaylandiriyor: “Soyle denebilir; bu sdyledikleriniz
ilk asama igin gegerlidir. Toplum oturduktan sonra durum ne olacaktir? Bu
soruyu bu dinin tabiatin1 bilmeyenler sorar. Ciinkii bu din, her zaman aktif
ve hareket halindedir ve bu aksiyon ve hareketi hi¢bir zaman durmaz..
Aksine o insan1 6zgtirlestirmek igin stirekli aksiyon halindedir.” 1

9. Biitlin ¢agdas Miisliiman toplumlar cahiliye (kiiftir) toplumudur
ve fikhi hiikiimlerin hayat bulamayacag: bir bosluk ortam: vardur.

“Mevcut cahili toplum, Islami sistemin ve fikhi hiikiimlerinin doga-
sina kiyasla, bu sistemin hayat bulmasi ve hiikiimlerinin uygulanmasinin
miimkiin olmadig: bir bosluk ortam1 sayilir.” 1

10. Seyyid Kutub bilgi iddiasinda bulunuyor ve sadece kendisinin bu
labirentin baslangi¢ noktasini bildigini iddia ediyor.

Soyle diyor Kutub: “Ben, igine dtistiikleri bu ¢ikmazin baslangi¢ nok-
tasinu biliyorum. Bu ¢ikmazin baglangic noktasi, icinde yasadigimiz cahi-
liye toplumunun Miisliiman toplum zannedilmesidir. islam diizeninin ve
fikhi kurallarimin, bugiinkii organik yapisi, sahip oldugu ahlak ve deger
yargilari ile bu cahiliye toplumunda uygulanabilecegini sanmaktir! Iste

106. - Fi zilali’l Kur’an, 4/2008.
107. - Fi zilali’l Kur’an, 4/2008.
108. - Fi zilali’l Kur’an, 4/2009.
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igine dtistiikleri ¢ikmazin baslangi¢ noktast burasidir... Arastirmact aras-
tirmasina buradan bagladi ise bir boslukta ise baglamis ve gittikge bu bos-
lugun igende derinlere dalacak, gitgide bir girdaba yakalanacak ve basi
dénecektir. Icinde yasadigimiz su cahiliye toplumu, Miisliiman bir top-
lum degildir. Bu yiizden Islam diizeni ve bu diizene 6zgii fikhi hiikiimler
bu toplumda uygulanamaz. Islam diizeninin kurallari ve fikhi hiikiimleri
boslukta hareket etmedikleri i¢in bu uygulama imkéansizdir. Ctinkii bu ku-
rallar ve hiikiimler tabiatlar1 geregi boslukta meydana gelmezler. Bunun
icin boglukta da islemezler.” 1

11. Su anda din, cahili, kafir toplumlarin ihtiyaglarini kargilamiyor.
Ctinkii Kutub zaten onlarin varliklarimin mesruiyetini tanimiyor ve kafa-
sint onlarla mesgul etmiyor. Tabii burada cahili toplumlardan kasit tekfir
ettigi Miisliiman toplumlardir.

Kutub, meseleyi soyle izah etmeye ¢alisiyor: “Bu dinin cahili toplum-
larin ihtiyaglar1 ile uyusmayan ve onlari karsilamayan hiikiimleri vardir.
Zira bu din, daha bastan bu cahili toplumlarin mesruiyetini kabullenmis ve
varligindan hosnut olmus degildir. Dolayisiyla cahiliyetinden kaynaklanan
ihtiyaclarini tanima ve kargilama gibi bir dert ve mesgalesi de yoktur.” 10

12. ilk olarak ve her seyden 6nce, Miisliiman toplumu inga etmek igin
biitiin diinya ile savagmak gerekmektedir, iste 0 zaman kendi fikhi da olu-
sacaktir.

Bu konuda ise sdyle bir izah getiriyor: “Bu (Islami) hareketin, baski-
larla, iskencelerle, sinamalarla kars: karsiya kalmasi kaginilmazdir. Baski-
lara boyun egenler, dinden donenler olacak, Allah’a verdikleri séze bagh
kalip ecelleri dolana kadar sehitlik derecesine ulagana kadar direnenler
olacak. Sabredenler olacak. Yiice Allah, kendileri ile toplumlar: arasinda-
ki sorunu lehlerine ¢éztimleyene ve kendilerini yerytiziine egemen kilana
kadar miicadeleyi siirdiirenler olacak... Iste ancak o zaman Islam diizeni
kurulabilir, Islam’1 gergeklestirmek icin harekete gecenler, onun 6z ve saf
rengine biirtiniip onunla biitiinlesebilir, kendilerine kazandirdi1 deger-
lerle belirginlesip farklilik arz edebilirler.. O zaman onlarin hayatlarinn,
cahiliye toplumlarinin talep, ihtiyag ve bunlar1 karsilama yontemlerinden
farklilik arz eden bir takim talep, ihtiya¢ ve bunlar karsilama yontemleri
olacaktir.. ve iste 0 zaman Miisliiman toplumun pratik hayatinin 1s13inda
hiiktimler gikarilip - boslukta degil - talep, ihtiya¢ ve problemleri belli
reel bir ortamda Islam’in aktif, canli ve dinamik fikhi/hukuku tesekkiil
edecektir.”

109. - Fi zilali’l Kur’an, 4/2009.
110. - Fi zilali’l Kur’an, 4/2010.
111. - Fi zilali’l Kur’an, 4/2011.
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13. Tk 6nce insanlara boyun egdirmek ve bu dine girmelerini sagla-
mak gerekir, ardindan onlar igin yasama baslar.

Kutub séyle diyor: “Sanirim, Islam’m, kendi davetgilerinin ytireklerin-
de hak ettigi o ytiksek mevkiini alma, dolayisi ile cahiliye rejimlerine, cahi-
liye toplumlarina, cahiliyenin ihtiyaglarina hizmet eden bir ara¢ konumuna
indirgemekten kurtulma vakti gelmistir. Insanlara, ézellikle de onlardan
konu hakkinda bilgi isteyenlere soyle demeliler: Once siz Islam’a gelin,
daha bagtan itibaren Islam’in hiikiimlerine boyun egdiginizi agikga duyu-
run. Veya diger bir ifade ile “Once siz Allah’in dinine giriniz, sadece O'na
kulluk edeceginizi acik¢a duyurunuz. Imanin ve Islam’in gegerli olabilmesi
i¢in zorunlu olan tiim anlamlar ile “Allah’tan bagka ilah olmadigina sahitlik
ediniz.” Bu da “gokte oldugu gibi, yerde de sadece yiice Allah’m tek ilah
olduguna inanmak, tiim insanlarin hayatinda -her yoniiyle- sadece O'nun
Rabb’ligimin, yani hakimiyetinin ve otoritesinin gegerli kilmak, kullarin
kullara Rabb’lik yapmasini, kullarin kullar tizerinde hakimiyet kurmasiny,
kullarm kullar i¢in kanun koymasini ortadan kaldirmak” demektir. Eger In-
sanlar, ya da onlardan bir grup, bu ¢agriya olumlu cevap verirse, Miisliiman
toplum varlik sahnesine ilk adimini atmus olur. O zaman bu toplum, fiilen
Allah’n seriatina teslim olmus, icinde canl Islam fikhinin neset edip gelise-
cegi, canli reel bir ortama dontismiis demektir.” '

14. Biitiin bunlar, serf hiikiimler fiilen uygulanmaz anlaminda degil-
dir, onlar her zaman mevcuttur, fakat mevcut olmayan bu serf hiikiimlerin
kendisinde uygulanacak olan Miisliiman toplumdur.

Kutub su ifadeleri kullaniyor: “Bu, hi¢bir sekilde, kitap ve siinnette
yer alan hiikiimlerin serf agidan giiniimiizde artik gegersiz olduklar anla-
mina gelmez. Bu sadece bu htikiimlerin kendisi igin konulan, ancak onun
tizerinde uygulanacak olan, yasamasi ve varligint devam ettirmesi ona
bagh olan toplumun mevcut olmadigi anlamina gelmektedir. Bu ytizden
fikhi hiikiimlerin fiili varliklari, bu toplumun varligina baglidir. Dolay-
styla hiiktimlerin fiilen varliklarin stirdtirmesini saglamak, cahiliye toplu-
mundan kurtularak Islam diizenini kurmak icin ona kars1 harekete gegen;
sonra da, tarih boyunca, bu din adina, cahiliyeye, ilahlik taslayan tagut ve
despotlarina, rububiyet noktasinda Allah’a ortak kogsmaya razi olarak on-
lara boyun egen kitlelere karsisinda duranlarin maruz kaldiklarina maruz
kalan her Miisliimanin boynunun borcudur.” '**

15. Son olarak, bu durum, - ona gore — Hz. Yusuf'un (a.s) gorev alma-
ya ve bas olmaya c¢alismasinin sirrin1 da ortaya koyuyor. Cilinkii o nefsi
tezkiye etmeme kuralimin tatbikine uygun olmayan cahili bir toplumda
yasamakta idi.

112. - Fi zilali’l Kur’an, 4/2011.
113. - Fi zilali’l Kur’an, 4/2013.
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Sanirim bu agiklama bize Hz. Yusuf'un davramisimin hakikatini ortaya
koyuyor. O, insanlar nezdinde “nefsi tezkiye etmek ve buna binaen gorev
talep etmekten sakinmak” kuralinin uygulanabilecegi Miisliiman bir top-
lumda yagsamiyordu. Ayrica, sartlarin, cahili bir ortamda hizmetgi degil ken-
disine itaat edilen bir y6netici olmaya zemin hazirladigini diistintiyordu. '

Acik sekilde zalim ve agresif olan bu diistinceleri naklettikten sonra
konunun bizim agimizdan degerlendirilmesine gegelim:

1. Biitiin bu s6z ve diisiincelerin hareket noktas: ve dayandig, Sey-
yid Kutub zihniyetinin tirettigi ana temel diistincedir; o da toplumu tekfir
edip sirk demek olan cahiliye ile itham etmesi, dinin varlik dleminden ko-
pup gittigini, catismanin kaginilmaz oldugunu, Miisliman bir toplumun
ingasi i¢in savagilmasi gerektigi hitkmiint vermesidir.

Daha 6nce Kutub’un El-Adaletu’l ictimaiyye fi'l Islam (Islam’da sos-
yal adalet) adl1 kitabinda su séziinii nakletmistik: “Bu ilahi beyan 1s181inda
din ve Islam kavramlarina baktigimiz zaman, biitiin yeryiiziinde bu dine
ait bir varlik géremeyiz. Onun varligi, son Miisliiman cemaatin, insanla-
rin hayatinda hakimiyeti yalmzca Allah’a 6zgii kilmaktan vazgectiginde
durmustu.” 15

Mealim fi't Tariq (Yoldaki Isaretler) adli kitabinda ise soyle diyor:
“Miisliman timmetin varligy, asirlardan beri kesintiye ugramistir.” ¢

Gorildigi gibi, Misliimanlar: tekfir eden, hatta kiifre distislerini
asirlar dncesine kadar gotiiren bir tezle kargi karsiyayiz. Ardindan Miis-
liiman toplum olmadig: i¢in fikih hiiktimlerinin kalktig1 ikinci adim gel-
mektedir.

2. S6z konusu tez, biitiin yonleri ile son derece tehlikelidir; zira di-
nin varhigmin kesintiye ugradigini, cahiliyenin her tarafa yayildigini, fik-
hin ctizi-killi hiikiimleri ile kalktigini iddia etmek, slam dini ve Cenab-1
Hakk’in &lemlere rahmet kildig1, timmetini insanlik i¢in ¢ikarilmig en ha-
yirli iimmet yaptigi, Kutub’un ise asirlardan beri kiifiir, cahiliye ve sirk
icinde olmakla itham ettigi son ilahi mesaj Muhammedi Risalet’e saldir-
mak demektir.

3. Onun bu sozii, katmerli cehaletinden, bu dinin dogasini, farkl
sartlar ve durumlarda onu nasil yasamak gerektigini bilmemekten kay-
naklaniyor. Mekke halki Miisliimanlara ve bu dine diigmanlik yapmalari-
na ragmen, Miisliimanlar 13 yil boyunca Mekke’de Islam’1 yasamislardir.
114. - Fi zilali'l Kur’an, 4/2013.

115. - El-adaletu’l ictimaiyye fi'l islam, s. 183, Daru’s surugq, Kahire, 1995.
116. - Mealim fi't tariq, s. 8.

96 EL-HAKKUL MUBIN “Din ile Oynayanlara Cevap”



Temkin

Miisliimanlar, diisman olmayan fakat onlarla farkl diistiniip yasayan ve
varliklarini hog goren Habesistan gibi bir ortamda da bu dini yasadilar.
Yine hicretten énce Miislimanlar, kendilerinin azinlik oldugu, Yahudile-
rin, ¢ogu Misliiman olmayan Evs ve Hazreg¢ kabilelerinin yasadig1 ¢cok
kiiltiirlii bir ortam olan Medine’de de bu dinin gereklerini yerine getirerek
yasadilar. Yine Miisliimanlar, Hz. Peygamberin (s.a.v) Medine’ye hicretin-
den sonra ¢ogunluk olduklar: ikinci Medine déneminde de bu dini yasa-
dilar. Béylece dini ve kiiltiirel gesitliligin hakim oldugu bir ortam tesekkiil
etti ve Miisliimanlar Miisliiman olmayanlara acgilarak dairelerini genislet-
tiler. Iste bu sekilde bu din, farkli ortam ve konjonktiirlerde dini yasama
adina dort farkli model sunmusg oluyordu. Fakat Seyyid Kutub cikip dinin
yok oldugunu ve kesintiye ugradigini sdyleyebiliyor.

4. Fakihleri donukluk ve durgunluk ile suclama, Islam ilim tarihi-
ne biiytik bir saldir1 ve saygisizlik, fakihlerin dinamizminden, Miisliiman
memleketlerde meydana gelen her yeni olay ve hadiseyi nasil arastirip ta-
kip ettikleri ve sonra da uygun serf hiikmii bulup ¢tkarmak icin ser-i seri-
fe, amag ve araglarina hakimiyet ve vukufiyetlerine istinaden nasil igtihat
ettiklerinden habersizliktir. Halbuki Muhammed Ebu El-Mezaya El-Ket-
tani “Tabakatu’l Miictehidin” (Miictehitlerin tabakalar1) adli bir kitap telif
etmig ve timmetin katmanlar icinde 5 bin kadar miictehidin ismini zik-
retmistir. Bu da bu isin, higbir zaman ve cagda kesintiye ugramadigin,
kapsimin kapanmadigini gostermektedir.

5. Allah’in peygamberi Hz. Yusuf'un makamma saygisizlik edip
onun fikhi hiikiimlerin kalktig1 cahiliye déneminde yasadigini, fikih ve
hiikiimleri boslukta yasamayacag: i¢in onlara muhatap olmadigini iddia
etmek, onceden belirlenen fikhi hiikiimlere degil bilakis her hadisede ken-
disine gelen ilahi vahye gore hareket eden kerim bir peygamberin maka-
muna karg: biiytik bir cehalettir.

6. Hz. Yusuf gorev talebinde bulunmus ve bunun i¢in ¢aba sarf et-
mis degildir. “Beni iilkenin hazine islerinden sorumlu bakan olarak gorev-
lendir, dedi” (Yusuf: 55) ayetinden boyle bir delil cikarmak, ayetin isaret
ettigi anlam ve Kur’an’in siyak ve sibaki bakimindan biiytik bir hatadir.
Kur’an'in delalet ettigi manalara ve peygamber davramiglarina kendi zi-
hinlerindeki evham ve saskin anlayiglar1 yiiklemek, onlar1 peygamber
davranislarinin ve Kur’an manalarmin yerine koymak, Kur’an’in deme-
digini ona dedirtmek, kendi 6n yarg1 ve diigiincelerini Kur’an tizerinde
hakem ve tayin edici kilmaktir ki biitiin bunlar ¢ok biiyiik yanliglardir.

7. “Beni tilkenin hazine islerinden sorumlu bakan olarak gorevlen-
dir, dedi” (Yusuf: 55) bu ayetin manasini anlamamizda anahtar kavram,
ilimdir. Zira Cenab-1 Hak, Hz. Yusuf'u pes pese gelen ayetlerde ilim vasfi
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ile anmugtir. Kitlik hadisesinde tarim igleri ve krizi yonetme konusunda-
ki goz kamastirici ilmi ortaya ¢ikinca asil Misir halki, Hz. Yusuf’un tarim
ve ziraat konusundaki esine az rastlanilan bu ilim, anlayis ve tecriibesine
taniklik edip itiraf ettiler. Kral kag kez istetti ise de Hz. Yusuf bu talepleri
reddetti. Sonunda kral bizzat Hz. Yusuf ile bulustu ve hangi makamu isti-
yorsa kendisine sundu. Hz. Yusuf ise bu kadar 1srardan sonra ekonomi ba-
kan1 ve miistesar1 olmakla yetinmisti. Yani aslinda ne bir gorev istemisti ne
ardindan kosmustu, aksine kendisi 1srarla istenilen ve davet gonderilen,
fakat tiim bunlar1 reddeden konumunda idi. Bu ayet hakkindaki yanls
anlamalar1 gidermek i¢in konunun tafsilath izah1 daha sonra gelecektir.

Simdi sizlere, Ezher’in anlayigina goére ve hiikiim ve mana ¢ikarma
yontemi gercevesinde temkin meselesini etrafli bir sekilde etiit etmeye ¢a-
lisacagiz:

Cenab-1 Hak, temkin kelimesini, defalarca hem miimin hem Kkaéfir,
hem de genel olarak tiim insanlik hakkinda kullanmigtir. Ayrica Cenab-1
Hak, temkini kendisine izafe etmistir. Zira temkinin gectigi her yerde on-
dan begeri bir yiikiimliiliik degil ilahi bir tasarruf olarak bahsetmistir. Bu
Cenab-1 Hakk’in yaptig1 ve yarattig1 bir manadir, yoksa miikelleflerin so-
rumlu oldugu bir hiikiim degildir. Yiice Allah sdyle buyuruyor: “Su bir
gercektir ki ey insanlar, Biz sizi dlinyaya yerlestirip orada size hakimiyet
verdik. Orada sizin igin bir¢ok ge¢im vasitalar1 yarattik. Ne kadar da az
stikrediyorsunuz! (Araf: 10)

Burada temkinin anlami, Yiice Allah, bu yerytizii gezegeninde, cazibe
alanin, sicaklik ve havanin derecesini belli bir sekilde hazir hale getirmis,
atmosfer ve agaglari, buharlagma iglemini, bulutlar1 ve yagmurlar yarat-
mus, nehirlerin akigini, sebze ve meyvelerin yetismesini ayarlamugtir. Iste
Yiice Allah, bu ilahi yaratma faaliyetini temkin olarak nitelemistir. Bizi
Mars, ya da Veniis gezegeni veya ay lizerinde degil bu diinya tizerinde
yerlestirmistir; ¢linkii bu gezegen ve cisimlerde yukarida anilan etkenler
mevcut degildir. Bu evreni uygun hale getirme adina yapilan ilahi tasarruf
hazirliklari, Allah “insani temkin etmek” olarak adlandirmistir. (Insan ve
yerytiziiniin, birbirlerine uygun hale getirilmesi ve 6yle yaratilmas).

Hatta Cenab-1 Hakk, temkinin gayr-i Miislim i¢in de olabilecegini ifa-
de etmistir. “Kendilerinden 6nce nice nesilleri imha ettigimizi gérmediler
mi? Biz onlara, size vermedigimiz imkanlar1 vermis, gokten tistlerine bol
bol yagmur gondermis, ayaklarinin altindan irmaklar akitmistik.” (Enam:
6). Cenab-1 Hakk’in onlar i¢in hazirladig1 nimet ve dogal servetlerin mik-
tarma bakin. Bol bol yagmurlar verip ormanlar, ziraat, tarim ve balik tirtin-
leri var etmis ve ardindan sdyle buyurmustur: “ayaklarmin altindan 1r-
maklar akitmistik.” Boylece onlar icin her tiirlii servet birikmeye devam
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etmistir ki bu da bolluk ve refahin var oldugu anlamina gelmektedir. Iste
biitiin bunlar temkinin gesitlerindendir, ne var ki bu temkin, iman ile ka-
yitli veya ona bagh degildir. Cenab-1 Hakk’in ayetin devamindaki su sozii
bunun delilidir: “Fakat giinahlarindan 6tiirti onlar1 imha ettik ve onlarin
pesinden bagka bir nesil yarattik.” (Enam: 6).

Yeryiiziinii dolduran servetler, programlar, is planlar1 ve uygulamala-
rin neticesinde temkin denen sey meydana geliyor. Ancak temkin, imanla
gerceklesebilecegi gibi iman olmadan da gerceklesebilir. Ayette sozii edi-
len kavim Miisliiman degildi, fakat yine de Allah, onlara verdigi servet ve
zenginligi, sagladigr uluslararas: politik niifuzu temkin kelimesi ile ifade
etmigtir. Zira onlara bu konumu bizzat Allah kendi ilahf tasarruf ve takdiri
ile bahgetmistir.

Cenab-1 Hak soyle buyuruyor: “Onlar 6yle miikemmel insanlardir ki
sayet kendilerine diinyada hakimiyet nasip edersek namazlarini hakkiyla
ifa eder, zekatlarini verir, iyi ve megru olani yayar, kotiiltigii onlerler. Bii-
tiin iglerin dkibeti elbette Allah’a aittir.” (Hac: 41)

Yine soyle buyuruyor:

“Allah i¢inizden iman edip makbul ve giizel isler isleyenlere kesin
olarak vaad buyurur ki: Daha 6nce miiminleri diinyada hakim kildig: gibi
kendilerini de hakim kilacak, kendileri icin begenip sectigi Islam dinini
tatbik etme gticli verecek ve yasadiklar1 korkulu dénemin arkasindan,
kendilerini tam bir giivene erdirecektir. Ciinkii onlar, yalniz Bana ibadet
edip higbir seyi Bana serik yapmazlar. Artik bundan sonra kim kiifrana
saparsa, iste onlar yoldan ¢ikip Allah’a kars1 gelmis olurlar.” (Nur: 55)

Milletler hakkindaki temkin diistincesi, kisiler hakkindaki sevgi ve
muhabbet diisiincesi gibidir. Yani bir insan1 sorumlu tutup “insanlarin
kalplerinde kendine muhabbet olustur” denilmesi miimkiin degildir. Ak-
sine soyle deriz: Insanlara iyi davran, giizel ahlakla muamele et, insafli
davran, o zaman Allah senin muhabbetini onlarin kalbine atacaktir.

Imam Buhari'nin Ebu Hiireyre’den (r.a) rivayet ettigine gore Efendi-
miz (s.a.v) soyle ferman buyurmustur: “Allah bir kulunu sevdi mi, Cibril’e
<Ben filan1 seviyorum sen de sev’ diye seslenir. Cibril de onu sever. Sonra
sema ehline <Allah (cc) filan1 seviyor, siz de sevin” der. Sema ehli de bii-
tiintiyle onu sever. Ve bu kul i¢in yerytiziinde kabul vaz'edilir. 7 Burada
insana yiiklenilebilecek sorumluluk, basarili bir sekilde yapabilecegi bir
takim ahlaki davranis hiikiimleridir ki yaptig1 takdirde Allah onun igin

117. - Sahihu’! Buhari, 2/629, yaratihigin baglangici kitabi, melekler bahsi, baski: Cemiyyetu’l
meknez el-Islami, Kahire, 1421 h.
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kabul takdir ve vaz’ eder. Ancak bu iyi fiilleri ¢arpik bir sekilde yaparsa, o
zaman da insanlarin kalplerinde ona karsi bugz ve kin artar, ¢linkii riya-
karlik yapmaya, suni davranmaya ve insanlara caka satmaya ve iyi davra-
nig1 ile insanlara kars1 dviinmeye yeltenir.

Buna gore, bir insan gelip “kalplere sevgimi koyacagim” dese, sonra
da bu amagla bir takim planlar yapsa ve perosediirler uygulasa, ugrunda
miicadeleye girigse nasil olur? Iste temkin konusunda sézkonusu akimla-
rin yapti§1 da bundan farksizdir.

Cenab-I Hak bize kendisine ibadet etmeyi, tevhit inancina bagh kal-
may1, ona geregi gibi iman etmeyi emretmis, sonra da sehirlesme, medeni-
yet, refah, insana ikram etmeyi, nefis, akil ve canlar1 korumay1 ve beyinleri
cehaletten kurtarip 6zgiir kilmayi talep etmistir. Dolayisiyla bizler timmet
olarak ekonomiyi saglamlastirma, siyasi sistemi istikrara kavusturma ve
egitim diistincesini gelistirmenin yaninda bu gorevi de yerine getirdigimiz
takdirde ytice Allah temkin (hakimiyet, niifuz) olarak adlandirilan seyi
milletler arasinda gerceklestirecektir.

Gergek su ki, temkinden bahseden Kuarani nurun igine daldigimiz
zaman, Ezher-i Serif’in, ilahi prensipler, kanunlar, fikhi kaideler, ayetle-
ri analiz ve ayn1 konudan bahseden ayetleri toplay1p biitiinciil bir sentez
yapmaya dayanan metodu 1s1ginda yukarida trettigi anlamlarin aslinda
Ozetin de 6zeti oldugunu goriiriiz. Bunun 6rnegi Hz. Yusuf’tur. Cenab-1
Hak soyle buyuruyor: “Misir’da Yusuf’u satin alan vezir hanimina: ‘Ona
gtizel bak!” dedi, ‘Belki bize faydasi dokunur, yahut onu evlat ediniriz!’
Boylece Yusuf'un o tilkede yerini saglamlastirdik, ona imkén verdik ve bu
ctimleden olarak, ona riiyalarin yorumunu &grettik. Allah Teala iradesini
yerine getirmekte her zaman mutlak galiptir, fakat insanlarin ¢ogu bunu
bilmezler.” (Yusuf: 21)

Onu bir kole olarak satin aldiklarina gore nerede burada temkin (im-
kan, niifuz, gii¢)?!

Gergekte temkin, ilahi bir tasarruf ve faaliyettir, ¢tinki Allah, Hz. Yu-
suf’un kolelige giden yol olan kuyuya atilma olayini, Misir’a gotiirtilmesi,
kralla konusarak insanlarla tanigsmasi, sahip oldugu ilim ve irfani ile nam
salmasi igin bir vesile kilmis, boylece yonetimdeki insanlar1 onun tecriibe-
sinden istifade etmeye, bilgisinden faydalanmaya kosar hale getirmistir. Bu
stire¢, Hz. Yusuf’un namim ta krala kadar ulastirmustir. Iste kralin, sahip ol-
dugu bilgi ve tecriibe sayesinde Hz. Yusuf’a miiracaat etmesi temkindir.

Temkin, bagkalarini tecriibene saygi duymaya ve yararlanmaya mecbur
birakan sahip oldugun bilgi sermayaesidir. Su ayetin baglamina bakalim:
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O kahinler “Bu gordiikleriniz karigik diislerdir. Biz boyle karisik diis-
lerin yorumunu bilemeyiz” dediler. O iki arkadastan kurtulani, nice zaman
sonra, ancak o sirada, Yusuf'u hatirlay1p dedi ki “Riiyanin tabirini size ben
bildirecegim. Hele siz beni hapishaneye bir gonderiverin.” Hapishaneye
gidip: “Yusuf! S6zii dogru ve isabetli olan aziz dostum! Su miiskil riiya
hakkinda bize bir ¢oziim bildir liitfen: “Yedi semiz inegi yiyen yedi zay1f
inek ile yedi yesil bagak ile yedi kuru basagm anlami ne olabilir? Umid
ederim ki isabetli yorumunu 6grenip ilgi insanlara aktaririm boylece onlar
da dogruyu 6grenir ve senin kiymetini bilirler.” Yusuf: “Yedi sene, bildigi-
niz sekilde ekin ekersiniz. Ama bigtiginizi, yiyeceginiz az miktar disinda,
basaginda birakir, depolarsimiz. (Yusuf: 44-47).

Yani: Ey memleket ve devletlerin islerini yonetme konusunda ulusla-
rarast uzman! Bu meseleyi nasil izah ederiz? “Yedi semiz inegi yiyen yedi
zayif inek ile yedi yesil basak ile yedi kuru bagagin anlami ne olabilir? (Yu-
suf: 46). Hz. Yusuf, meseleyi vuzuha kavusturarak ¢alisma planina doniis-
tiirmiistiir. Dolayisiyla onun hakkindaki temkin, kendisine uz bakis, gele-
cek 6ngoriisii, krizleri, ¢dziim ve miicadele yollarini bilmeyi saglayan bilgi
sermayesi olmus oluyor. Hz. Yusuf bu tecriibeyi sergileyince “Hiikiimdar:
‘Onu yanima getirin, 6zel danisman edineyim” dedi. Onunla konustuktan
sonra da: ‘Sen artik bundan béyle, nezdimizde yiiksek bir makam sahibi,
tam itimad edilen bir miistesarsin” dedi.” (Yusuf: 54) Bunun tizerine ytice
Allah onun igin Kabul vaz’ etti. Kral, ender bilgi ve tecriibe sahibi bir in-
san olarak onu yanina ¢agirdi. Kendisi ile konustugunda onun birinci smif
bir ekonomik manteliteye sahip oldugu stiprizi ile kargilagt: ve ona soyle
dedi: “Sen artik bundan boyle, nezdimizde yiiksek bir makam sahibi, tam
itimad edilen bir miistesarsin” (Yusuf: 54). Bunun tizerine Hz. Yusuf soyle
dedi: “Yusuf: ‘Beni tilkenin hazine iglerinden sorumlu bakan olarak gérev-
lendir’, dedi. Ciinkii ben mallar1 iyi korur, isletme ve y6netimi iyi bilirim
dedi.” (Yusuf: 55) boylece temkinin nasil gerceklestigini gormiis olduk.

Hakikat bu iken, kimi radikal akimlar, sadece Hz. Yususf'un “Beni
tilkenin hazine iglerinden sorumlu bakan olarak gorevlendir, dedi. Ciinkii
ben mallari iyi korur, isletme ve y6netimi iyi bilirim” (Yusuf: 55) s6ziinii
alip yukarida gecen baglamindan kopararak soyle diyorlar: Bu ayet, yone-
time kavusmak icin ¢cabalamanin mesru oldugunu ifade etmektedir.

Konuyu soyle 6zetleyebiliriz: Temkin, insanin kendini bilgi olarak
ispatlamasi, tilkede yasayan herkesin onun tecriibelerini goriip “uzman,
alim ve bilgilerinden emin oldugundan doaly1, bu komplike problemlerin
¢oziiclisii sensin, yonelisin ne olursa olsun buyur isleri sen yiiriit” deme-
sidir. Binaen aleyh, temkin, Cenab-1 Hakk’a ait ve onun yapip yarattif
ilahi bir fiildir. Biz kullar ise is, plan ve programlar: yapmakla miikellefiz.
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Yerytiziinii imar etmek, ¢caba sarfetmek, ilmi beceri ve tecriibelerimizi ge-
listirmek, sehirler ve iilkeler inga etmek, Allah’a kulluk ve nefsi arindirma
bunlardan sadece bazilar1. Eger biitiin bu 6nctiller ve uygulama program-
larinda bagarili olursak Allah diinyanin her tarafina yayilacak kiiresel bir
itibar yaratacaktir ki o zaman buna temkin denilebilir. Halklar ve milletler
ile ilgili bu temkin, aynen fertler hakkindaki sevgi ve muhabbet gibidir,
kalplerde onu Allah yaratir, biz ise sadece sebep ve 6nciillerini/saiklerini
gergeklestirmeye calisiriz.

Hz. Yusuf (a.s) hakkindaki temkin kavrammin ilk anahtari, ilim
anahtaridir. O kadar ki bu anahtar kavram bir ¢ok kez surede kullanilmig-
tir. Hz. Yakub'un su soziine kulak verelim: “Rabbin seni dylece sececek,
sana riilya tabirini 6gretecek” (Yusuf: 6). Zira riiya tabiri ilmi, 6nemli bir
bilgi anahtaridur.

Sonra Cenab-1 Hakk soyle buyuruyor: “Misir’da Yusuf'u satin alan
vezir hanimina: ‘Ona giizel bak!” dedi, ‘Belki bize faydas1 dokunur, yahut
onu evlat ediniriz!” Béylece Yusuf'un o iilkede yerini saglamlastirdik, ona
imkan verdik ve bu ctimleden olarak, ona riiyalarin yorumunu 6grettik.”
(Yusuf: 21) Goriildiigi gibi ikinci kez ilim, anahtar kavram olarak ge¢cmek-
tedir.

Ardindan ytice Allah s6yle buyurmustur: “O kemal ¢agina geldiginde
kendisine hiikiim ve ilim verdik.” (Yusuf: 22) Bu ilmi temel kavramin bu-
rada bir kez daha gectigini goriiyoruz.

Daha sonra ise soyle buyuruyor: “Yusuf: “Yiyeceginiz yemek size he-
niiz gelmeden, her birinizin riiyasinin tabirini size bildirmis olurum. Bu,
Rabbimin bana 6grettigi ilimlerdendir.” (Yusuf: 37). Boylece bu ilmi temel
ve anahtar kavram dordiincii kez gegmis olmaktadir.

Sanirim Yusuf suresinin su ayetinde ve daha sonraki iki ayette ilmin
hikmetten 6nce zikredilmesinin sebebi de budur. “Ciinkii Rabbin her seyi
hakkiyla bilir, tam hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Yusuf: 6). Ciinkii Yusuf
(a.s) temkini, Cenab-1 Hakk’in kendisine bahsettigi ilahf ilmin gereklerin-
dendir. Halbuki ibrahim (a.s) hakkindaki ayette ise 6nce hikmet sonra ilim
zikredilmistir. “O sirada onlardan yana igine bir korku diistti. “Korkma!”
dediler ve ona biiytidiigiinde alim olacak bir cocuklarinin diinyaya gelece-
gini mijdelediler. Evin 6biir kdsesinden bunu duyan esi, elini ytiziine vu-
rarak: “Vay basima gelene! Ben kisir bir kocakar1 iken mi doguracagim!”
diye ¢iglik atti. Onlar, hanimina: “Evet, Rabbin béyle buyurdu, dediler. O,
tam hiikiim ve hikmet sahibidir, her seyi hakkiyla bilir.” (Zariyat: 28-30).
Hikmetin ilimden 6nce gelmesinin nedeni, yasi ilerlemis olmasina ragmen
kendisine ¢ocuk ihsan edilmesi, ilahi hikmetin gereklerindendir.
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Tiim bunlarin ardindan, o dénemdeki biitiin Misir halkinin ve yoneti-
ci kadronun “bilgi buutlarinla yetis bize! Sahip oldugun ilim ve bilgi kay-
naklarindan tilkemizi bekleyen ekonomik tehlikeden kurtaracak plan ve
projeler ¢ikar” dedirten Hz. Yususf'un yetenek, kabiliyet ve bilgi sermaye-
sini ortaya ¢ikaran o biiytik hadise yaganmigtir. Kral, riiyasinda yedi semiz
inegi, yedi zayif inegin yedigini goriir. Bir de yedi yesil basak ile yedi kuru
bagak goriir. Sonra da “Ey efendiler: ‘Siz riiya tabir ediyorsaniz, benim
bu riiyami da halledin!” (Yusuf: 43) Ciinkii biz gelecekte meydana gelecek
bu olayin kod ve sifrelerini ¢6zecek bilgi birikim ve tecriibesine muhtaciz.
“Siz riiya tabir ediyorsaniz, benim bu rityami da halledin!” (Yusuf: 43) der.
Fakat onlarda bu ihtiyac: giderecek bilgi ve ilmi boyut yoktu. O k&hinler
“Bu gordtikleriniz karisik diislerdir. Biz boyle karisik diislerin yorumunu
bilemeyiz” (Yusuf: 44) diyerek bu konuda bir ilme sahip olmadiklarini ik-
rar ve itiraf ettiler. Bu da temkin hakkindaki Kur’ani teoriyi ve Hz. Yusuf
hakkindaki temkinin sahip oldugu ilim temeline ve Cenab-1 Hakk’in ihsan
ve hediyesine dayandigini hakikatini vurgulamaktadir.

Ayrica o zamanki toplumun da bu temelden yoksun oldugu daha son-
ra ortaya ¢ikmustir. “O iki arkadastan kurtulani, nice zaman sonra, ancak o
sirada, Yusuf’u hatirlayip dedi ki “Riiyanin tabirini size ben bildirecegim.
Hele siz beni hapishaneye bir gonderiverin.” Hapishaneye gidip: “Yusuf!
So6zli dogru ve isabetli olan aziz dostum! Su miigkil riiya hakkinda bize bir
¢oztim bildir liitfen: “Yedi semiz inegi yiyen yedi zayif inek ile yedi yesil
basak ile yedi kuru basagin anlami ne olabilir? Umit ederim ki isabetli yo-
rumunu 6grenip ilgi insanlara aktaririm boylece onlar da dogruyu 6grenir
ve senin kiymetini bilirler.” (Yusuf: 45-46)

Hz. Yusuf’a génderilen kisi actk¢a ona muhtag olmalarinin nedeninin,
daha 6nce onunla birlikte iken g6z kamastirici bir surette gordiikleri ve sa-
hit olduklari bilim ve ilim sirrindan mahrumiyetleri oldugunu belirtmistir.
Bakin bu baglamda ilim kelimesi kag defa tekrar ediliyor?

Hz. Yusuf bu sekilde miithig ilmini ve ekonomik kriz igin tistiin ¢6-
ziim Onerilerini ortaya koymaya basladi. Yedi yillik planini agikladi: “Yu-
suf: “Yedi sene, bildiginiz sekilde ekin ekersiniz. Ama bictiginizi, yiyece-
giniz az miktar disinda, basaginda birakir, depolarsimiz.” (Yusuf: 47). Bu
sekilde genis ¢apli bir tarim plani ve belli oranlarda harcama ve tasarruf
yapma ihtiyaci zuhur etti.

“Sonra, bunun pesinden yedi kurak y1l gelecek, tohumluk olarak sak-
layacagimiz az bir miktar diginda, 6nce biriktirdiklerinizi yiyip tiiketirsi-
niz. Sonra onun arkasindan bir y1l gelecek ki halk bol yagmura kavusacak,
sikintidan kurtulacak, bol meyve sikip hayvanlari sagacaklar.” (Yusuf: 49).
Hz. Yusuf onlara ekinden bir koruma kalkan1 yapt1 ki kriz bittikten sonra
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bile stoklamis olduklari ekinlerden belli miktarda kalmigti. Hz. Yusuf'un
onlara sagladig1 koruma kalkani sayesinde krizi atlattilar. “Sonra onun ar-
kasindan bir y1l gelecek ki halk bol yagmura kavusacak, sikintidan kurtu-
lacak, bol meyve sikip hayvanlari sagacaklar.”

Stiphesiz Hz. Yusuf’un onlara ziraat: 5giitlemesi, etiit edilmis, genisce
ve detayl bir sekilde tartisilmistir. Ancak Kur’an, adeti oldugu tizere bu
detaylara girmemistir. Clinkii onun bu konuda takip ettigi saglam yontem,
sonuglar ve kiilli meselelere odaklanmak, 6nciilleri 6zetlemek, Hz. Yusuf
ve Misir halki arasinda gegen tarim yontemi, krizin asilmasi igin gereken
hayati tirtin ve mahsuller, ekimi kriz sonrasina birakilmasi gereken tirtin-
ler, calisilmasi gereken alanlar, is giict, ¢iftcilik ve sulama vb tarim gerek-
leri gibi tali meseleleri es gecip ana meselelere yogunlasmaktir.

Bu, 7 bin yildir Nil'in yamaglarinda yasayan asil Misir halkinin tecrii-
beli oldugu ziraat alaninda Hz. Yusuf’a ait derin bir tecriibedir. Stiphesiz
Misirhilar, Hz. Yusuf’un isaret ettigi tarim alanlari ile ilgili deneyim ve yon-
lendirmeleri kargsisinda biiytik bir dehgete kapildilar, zira tam da onlarin
deneyimli olduklar1 konularda, vahiy ve niibiivvetin nuru sayesinde ¢ok
detayli yonlendirmeler yaparak adeta onlara meydan okumustu.

Ayrica “Yedi sene, bildiginiz sekilde ekin ekersiniz.” (Yusuf: 47) yani
kollar1 sivar ve olaganiistii bir sekilde harekete gegersiniz ta ki gelecek
mevsimlerde yeteri kadar ekin birikmis olsun.

Su ayette ise bagka bir uygulamaya isaret edilmektedir: “Ama bictigi-
nizi, yiyeceginiz az miktar disinda, basaginda birakir, depolarsiniz.” (Yu-
suf: 47) Bu hasat deneyimlerine dayanan bir ¢alisma projesi ve farkli bir
depolama cesididir.

Ardindan “Sonra, bunun pesinden yedi kurak yil gelecek, tohumluk
olarak saklayacaginiz az bir miktar disinda, 6nce biriktirdiklerinizi yiyip
tiiketirsiniz.” (Yusuf: 48) s6zii ile onlara 7 y1l boyunca saklayabilecekleri
belirli bir depolama y&ntemini, 7 yillik krizi astiracak, Sam ve komsu bel-
delere de imkén saglayacak, hatta artiracak olgtileri belirli harcama keyfi-
yetleri ile birlikte izah ediyor.

Ekonomik planlar hazirlama, hayat deneyimi, depolama, tarim, hasat
gibi meselenin en dakik yonlerini bilen bilgili ve tecriibeli Misir toplumu
gibi bir ortamda Hz. Yusuf'un sergiledigi essiz calisma alan ve programla-
r1 alisilmisin disinda bir tecriibe ve birikimdi.

Bu bilgisel boyut ortaya gikip karar yapim merkezlerine ulasinca,
onlar Hz. Yusuf’a ulagsmaya kosustular, ¢linkii onun tilkenin ihtiyag¢ duy-
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dugu alandaki tin ve nami1 kendisini ge¢misti. Misirlilarin iginde bu isi
deruhte edecek bagka kimse de yoktu. “Bunu duyan Hiikiimdar: ‘Getirin
bana onu!” dedi.” (Yusuf: 50), ancak Hz. Yusuf bu talebi reddetti ve “Hii-
kiimdarin elgisi gelince Yusuf: “Sen 6nce dontip efendine de ki: ‘O ellerini
kesen kadinlarin meselesi neydi, kendisine soruver.” (Yusuf: 50). Ne var ki
kral da 1srarla onu talep etti ve ikinci kez el¢i gonderdi ve “Onu yanima
getirin, 6zel damigsman edineyim” (Yusuf: 54) dedi. Gorev isteyen ve ardin-
dan kosan Hz. Yusuf degildi. Cenab-1 Hakk’in acikladigi onun hakkindaki
temkin, zamanindaki btitiin danigsmanlik firmalar1 ve karar yapim mer-
kezlerinin ortak bir sekilde “bu adam, bizim ¢ok muhtag oldugumuz egsiz
bir ilm{ tecriibe ve deneyime sahip” demeleri ve bunu ikrar ve itiraf etme-
leridir. Bu nedenle kral onunla oturup konustugu ve genis ufku ve derin
tecriibelerine vakif oldugu zaman “Sen artik bundan boyle, nezdimizde
yliksek bir makam sahibisin” (Yusuf: 54) dedi. Kral bunu, birkag kez Hz.
Yusuf’a sunup goriisme talep ettikten ve onun da bunu reddettikten sonra
soyliiyor. Gergek bu olduguna gore Hz. Yusuf yonetime kosmamis oluyor.

Hz. Yusuf, kehanette bulunup gelecekten haber vermiyordu, bilakis
mevcut ipuglari ve kosullar iyi etiit edip tahlil ve sentez yapabilen bir
tecriibe, uz bakis ve stratejik vizyona sahipti. Iste bu gelecegi 5ngérme
fikhidur.

Sanirim “biz salt bir nebevi tecriibe ile mi yoksa calisma, arastirma
ve etiit etme ile mi karg: karsiyay1z?” soruyorsunuzdur. Cevap: S6z konu-
su olan, evlerinde dort nesil boyunca vahiy nurlarinin biriktigi niibtivvet
evinde yetismis efendimiz Hz. Yusuf'tur. O Hz. Peygamber efendimizin
“Kerimoglu, kerimoglu, kerimoglu kerim, Ibrahim Halilullah oglu, Isha-
koglu Yakuboglu Yusuf’tur.” Dedigi zattir. '8

flim, velayet, liderlik ve 6nderlik alanlarinda nesebi asil bu evlerde
kiiciik yaslardan itibaren basiret, feraset, alistirma ve deneyimlerle yetisen
bir kiigiik ¢ocuk, eger peygamberlik mertebesinden uzakta yetismis olsay-
di1 hig stiphesiz bir lider ve 6nder olurdu.

O ¢agda yaygin olan adet de buydu. Bir¢ok firavun ailesinde kralligin,
nesilden nesile gectigini biliyoruz. Kral Tutankhamun vefat ettiginde 20
kiisur yaglarinda idi. Kiigiikltigiine ragmen tarihin en meghur krallarindan
bir tanesidir. Ciinki krallik ve liderlik ev ve ortaminda yetigsmistir.

Bu gercegi bildigimiz zaman ayni minval tizere yetisen Hz. Yusuf'un
ilim ve tecrtibe birikimini daha iyi anlama firsatin1 bulmus oluruz. Ayrica
Hz. Yusuf'un kiigiik yaslardan itibaren, miibarek peygamberler zincirinin

118. - Sahihu’l Buhari, 2/949, tefsir kitabi, Yusuf suresi, birinci bab, cemiyyetu’l meknez el-
Islami, Kahire, 1421 h.
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halkalar1 aracihigiyla olusan ilimleri de tahsil ettigi, Sam ve diger bolge
halkinin meseleleri ¢ozmek igin atalarina miiracaat ettigini gz 6ntinde
bulundurulmalidir. Biitiin bunlara Cenab-1 Hakk’in ihsan ettigi peygam-
berlik ve onun aydinlatici tayflarini da eklemek gerek.

Bu suretle, Hz. Yusuf’ta, ilim tohumu, yillarin birikimi, baba ve atala-
rinin liderlikleri, nesiller boyunca insanlar arasinda hakemlik tecriibeleri,
evrende hakim olan ilahi kanunlar bilgisi toplanmusti.

Misir Devletinin biitiin idareci kesiminin y6neldigi tecriibe, ilim, id-
rak ve anlayis dolu bu Yusuff bilgi modeli, bizlere, meshur usul kaidesini
hatirlatiyor: “Peygamberlerin fiil ve davranislarinda asil olan, 6zel (tahsis)
olduguna dair bir delil olmadig: takdirde genel olmasidir (umum). Pey-
gamberlere ait bazi hal ve durumlar vardir ki bunlarin onlara mahsus ol-
duguna dair deliller vardir, bunun disinda kalan diger peygamber fiil ve
davraruslari, 6rnek alinmasi ve 6grenilmesi igin onlardan sadir olmustur.
Fakat bizler bunlari, tecriibe, 6grenme, alistirma ve uygulamalar yoluyla
yapariz, peygamberler ise ilahi vahyin talimatlar1 ile yaparlar.

Hitabet, fetva verme ve hiikiim verme, yonetim, meslekler, sanatlar,
ekonomik islerin idaresi, siyer-i nebeviyenin diplomasi yéniinii olusturan
krallarla yazisma gibi pratiklerde temel olan, bunlarin Allah'in 6rnek ve
model alinmasi i¢in 6ne ¢ikardigi nebevi bir tasarruf ve pratik olmasi yo-
niindedir. Bizler de bu modeli alip uygular, zaman ve zemine gore arag ve
gereclerini gelistiririz. Bu kural, Hz. Yusuf da dahil Allah’in biitiin pey-
gamberleri igin gegerlidir. Tarimda sz sahibi bir halki géziinii kamagtiran
ziraf bir tecriibe sergilemis, tilkeyi kasip kavuran ekonomik krizi asacak
bircok 6nlemler, istisareler ve icraatlar yapmistir. Peki, bu fiil ve tasarru-
funun kaynag1 nedir? Kaynagi hem niibiivvet hem tecriibedir. Dolayisiyla
bize sunulmus uygulamaya elverisli bir modeldir, ¢tinkii peygamber fiille-
rinde esas olan, onlara ait oldugu bilinen az sayidaki davraniglar: miistes-
na, genel olmasi ve modellenmesidir.

Hz. Yusuf'un hayati 60 — 70 y1l siirmiis olmasina ragmen, hayatin-
dan sadece bu kesit ve sahnelerin Cenab-1 Hak tarafindan bize aktarilma-
sinin sebebi de budur. Halbuki bu stire boyunca karsilastig1 onlarca olay1
kaydedebilirdi, ancak miibarek hayatinin tiimiinii bir kenara birakip bu
flas olaylar1 bize sunmustur. Zira onun yasadig1 bu olaylar, 6z yetenek ve
peygamberligi ile gergeklesmis bir 6gretme metodudur. Bizler de onu uy-
gulamakla miikellefiz. Bu 6gretme metoduna, tecriibe, deneyim, ¢alisma,
bilgi, ilmi arastirma ve bilimsel kadrolar kurarak ulasabiliriz. Hz. Peygam-
ber (s.a.v) de “Hac ile ilgili ibadetlerinizi (mendsikinizi) benden alimiz.”

119. - Sahih’u Miislim, 2/943, hac kitaba.
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buyurmustur. Yani, hac ibadeti gercevesinde sizin goziiniiz éniinde belli
davranislar sergileyecegim ki gortip tatbik edesiniz, tecriibe ve birikimle-
rinizle bunlar1 yapasiniz.

Bu kissa araciligiyla sanki Hz. Yusuf (a.s) soyle demis oluyor: Benden,
beni giivenilir bir sahsiyet kilan ve 6niinii acan yonetim ile etkilesim de-
neyimlerimi aliniz ve sizin konjonkttiirtintize, ¢caginiza, toplumunuza, bilgi
citaniza uygun bir sekilde ayni yontemi uygulayiniz”. Bunu yaptigimiz
takdirde iste o zaman, zamanimizin bize yiiklemis oldugu vazifeyi, aynen
Hz. Yusuf'un kendi zamaninda yaptig1 gibi yapmis olacagiz. Boylece ad1
temkin olan eser ve netice de ortaya ¢ikmis olacaktir.

Hz. Yusuf’a elci gelip “Bu memleketin kral1 6zetle s6yle soyle bir riiya
gordii. Allah’in sana bahsettigi niibiivvet nuru ile mezcettigin dirayet ve
anlayisini topluma tagir ve basiretini idare tarzini yonlendirir misin?” diye
sordugunda onlara 6zlii bir sey verecegini, bir rapor ve ¢dzlim Onerile-
ri sunacagmi soyledi. S6z konusu onerileri bizzat Hz. Yusuf uygulamig
degildir, aksine bu oneriler toplumu yo6nlendirme amagch idi ve bunlar1
uygulayarak basarili oldu.

Hz. Yusuf hakkindaki temkin, sadece bilgi ve ilim boyutu ile sinirh
degildir, bilakis koklii Misir uygarligina kazandirdig: bilgi alanlar: farkli-
lik ve renklilik arz etmistir. Ciinkii ender bir hukuki tecriibe sergilemis ve
o zaman ytriirliikte olan hukuk sisteminde yasal degisiklikler yapmusgtir.

Cenab-1 Hak soyle buyurmaktadir:

“Onlarin ytiklerini hazirlatirken, su kabini, 6z kardesinin yiikiintin
icine koydurdu. Kervan hareket edince de Yusuf'un gorevlilerinden biri:
“Ey kafile! durun, siz hirsizlik yapmigsiniz!” diye nida etti. Onlar geri do-
niip geldiler ve: “Mesele nedir, ne kaybettiniz ki, bizi su¢luyorsunuz?” de-
diler. Gorevlilerden biri: “Hiikiimdarin su kabini kaybettik. Onu getirene
bir deve ytikii 6diil var. Buna ben kefilim” dedi. (Yusuf: 70-72)

Yusuf’'un kardesleri ise séyle cevap verdi:

“Allah’a yemin olsun ki, biz tilkede fesat ¢ikarmak, nizami1 bozmak
icin gelmedik, siz de bunu biliyorsunuz. Hele hirsiz, hi¢ degiliz!” dediler.
Gorevliler: “Peki, yalanci ¢ikarsaniz, cezast ne?” dediler. (Yusuf: 73-74)

Yani: Sizden biriniz aleyhine sug sabit olur ve ipuglar1 ve dogru aras-
tirma sonuglart da bunu ispatlarsa nasil bir hiitkiim verilmesini istersiniz?
Yusuf'un kardegleri kendilerine ¢ok giivendiklerinden sdyle dediler: Biz-
den biri hakkinda sug sabit olursa o sahis alikonulur ve esir addedilir. “Ce-
zasi, dediler, kimin yiikiinde ¢ikarsa, iste 0 onun cezasidir (yani ¢almasi
sebebiyle kendisi rehin ve mahkam olur).”
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Yusuf, 6z kardesinin ytiikiinden 6nce, Obtirlerinin ytiklerini aratmaya
basladi. Sonra su kabini kardesinin yiikiinden gikartti. (Yusuf: 76) Ardin-
dan yiice Allah soyle buyurdu: “Iste Biz Yusuf’a, kardesini alikoymast icin
baoyle bir plan 6grettik.” (Yusuf: 76)

Yani Hz. Yusuf efendimiz, Misir'in ekonomi dosyalarini yonetmek
icin kardesinin tecriibesine muhtag idi. Isleri yonetmeye baglayinca onlar
i¢in bir plan hazirladi. Sonra bir¢ok kadro bu plani uygulamaya baglad.
Sonunda is bir ¢alisma dosyasina doniistii. Bu isi yonetecek en kudretli
ve yetenekli kisi onun kardesi idi. Nihayetinde kardeslerinin i¢inde bu-
lundugu heyet Misir’a geldi ve Hz. Yusuf onlarin geldigini 6grendi. Misir
kanun ve orflerinde alisilmis olmayan bir yasal islem planlamaya koyul-
du. Cenab-1 Hak su sozii ile buna igaret etmistir: “Yoksa, Allah dileme-
dik¢e Hiikiimdarin kanununa gore, kardesini almasi uygun olmazdi.”
(Yusuf: 76). Yani sugu sabit olanin alikonulup rehin alinmas: uygulamasi,
o zaman ki Misir kanun ve yasalarinda goriilmiis bir sey degildi. Fakat
Hz. Yusuf, ki 0 zaman ekonomi miistesari idi, bu isi en iyi yonetip tilkeyi
sahil-i selamete ¢ikaracak kisinin kardesi oldugunu diisiindii. Ancak kar-
desini yaninda alikoyacak bahane ve kanuni dayanak ne olacakti? Yusuf,
babalar1 Hz. ishak ve dedeleri Hz. Ibrahim’in seriat: hakkindaki bilgilerine
istinaden bu hiikmiin bizzat onlar tarafindan sdylenip amacinin gergek-
lesmesini sagladi. Clinkii onlarin seriatlarinda uygulanan hiikiim, buydu.
Dolayisiyla konu hakkinda uygulanacak hiikmii onlara havale etti. Iste
bu sugluya kendini yargilayacak otoriteyi ve verecegi cezay1 segme hakki
veren bir hukuk sistemidir. Biitiin bunlar gerceklesip sen de kabul ettigin
zaman bu tilkede bilinen kanunlara yeni bir yasal mevzuat getirmis oluyo-
ruz. Cenab-1 Hakk’in “Yoksa, Allah dilemedikge Hiikiimdarin kanununa
gore, kardesini almasi uygun olmazdi.” Yani “Misir topraklarinda boyle
bir yasa uygulamasi yoktu” sdziinden sonra séyle buyurmustur: “Biz di-
ledigimiz kimseleri pek {istiin derecelere yiikseltiriz. Her ilim sahibinin
tistiinde daha iyi bir bilen bulunur.” (Yusuf: 76). Goriildiigii gibi burada da
ilim kavramu tekrar edilmistir; ¢iinkii Yusuf hakkindaki temkinin anahtar
kavrami budur.

Hz. Yusuf'un temkinin temeli ilim anahtaridir. lmini géstermeye bas-
layip tilkenin ekim, hasat, idari ve yasal iglemler dosyalarinda istisareler
yapmaya, raporlar hazirlamaya ve deneyimler sergilemeye baglayimnca bii-
tlin idari birimler kendisine gelip soyle dediler: “Seninle anlasip calismak,
kraliyet sarayinda uzman miistesar ve bakan miistegsar olman bizi ¢ok
mutlu eder.” Ancak Hz. Yusuf onlar1 birkag kez geri ¢evirmistir.

Ozetle, Hz. Yusuf ne vazife almak icin caba sarf etmistir ne de bunun
icin kimsenin kapisini ¢almigtir. Hz. Yusuf’un “Beni tilkenin hazine isle-
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rinden sorumlu bakan olarak gérevlendir” (Yusuf: 55) s6zii ilk olarak ken-
disinin soyledigi bir s6z degildi. Aksine onlar bir¢ok kez kendisine miira-
caat etmigler ve daha 6nce sahit olmadiklar: vahyin nuru ile aydinlanms
harika bir tecriibeyi kendisinde gordiikleri i¢in Misir’in iglerini idare etme
konusunda onu tecriibesinden istifade etmek istemislerdi. Bu nedenle kral
kendisine el¢i gondermis ancak o reddetmis, daha sonra ikinci keza bir elgi
daha gondermisti. Israrlardan sonra kabul edip kral da kendisine istedigi
makami almasini istegince Hz. Yusuf kiiciik bir gorevi kabul etmekle ye-
tindi, o da hazine iglerinin yiiriitiilmesi. Ona “ben peygamberim, sen de
bu dine inanmayan bir kralsin, bu nedenle yerini bana birak” dememis,
aksine agir1 1srarin ardindan devletin ekonomik iglerini deruhte etmeyi ka-
bul etmistir.

Biitiin bu agiklamalardan sonra s6z konusu ayet-i kerimeyi, farkl yol
ve vesilelerle yonetime ulagmak igin diizenbazlik yapmanin ve her yolu
denemenin mesru oldugunun delili olarak gérmek ve bunu biiyiik bir
gaye saymak, ser-i serifin disina ¢ikmak ve Kur’an’in onaylamadig yanhs
bir anlayisi ona isnat etmektir.

Temkinin ikinci bir modeli daha vardir, o da Cenab-1 Hakk’in birkag
kez temkin ile niteledigi Ziilkarneyen modelidir. Yiice Allah soyle buyur-
mustur: “Bir de sana Ziilkarneyn'i sorarlar. “Size onun bir hadisesini anla-
tayim” de. Biz ona diinyada genis imkanlar verdik” (Kehf: 73-74) buradaki
temkinin esas1 nedir? Ayetin devaminda “Onun ihtiya¢ duydugu her ko-
nuda sebep ve vasitalar ihsan ettik.” denilmektedir. O elde etmek ve sahip
olmak istememis, bizzat Allah ona her seyden bir sebep ve vasita kilmus,
yani sebepleri, kaynaklari, dinamikleri ona miisahhar eylemis ve giinesin
dogdugu yere, dogu istikametinde ordu ve silahlarin gidebilecegi en ug
noktaya kadar yolculuk yapabilmeyi nasip etmistir. Béyle bir yolculuk,
deniz uzmanlari, asker, insan giicti, arag ve gereg, haritalar, gida, yiyecek,
techizat, denizle miicadele giicii, denizcileri kendisine itaat ettirecek gii¢
demektir. Bir de bat1 ve Allah’in iki set aras: dedigi mekéana yolculuk yap-
mustir. Miifessirler, bu konu tizerinde durmus, anlamini ve bugiin diinya-
da neresi oldugunu arastirmiglardir.

Kur’an burada, tarihin belli bir doneminde meydana gelmis begeri bir
davranistan bahsetmektedir. Stiphesiz bu yer su anki yerytiziintin belli bir
yerindedir, ama nerededir? Halife Harun Resit, Selam Et-terctiman adl bir
uzmanin Ziilkarneyn'in insa ettigi seddin kalintilarini arastirmak igin yer-
kiirenin en kuzeyindeki bazi yerlere yaptig1 yolculuklar: finanse etmistir.

Kur’an-1 Kerim ve mukaddes metinlerin igaret ettigi bir mekanin
arastirilmasi demek olan bu ilim, Kitab-1 Muakkades’te bulunan mekéansal
ozelliklerini arastirmak amaciyla Avrupalilarin da ilgi duymaya bagladig1
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bir konudur. Nihayet arkeoloji veya Kitab-1 Muakkades arkeolojisi diye
bir bilim dali ortaya ¢ikmistir. Bunun anlami, Tevrat, belli bir mekan ve
eser (6zellik) zikretmistir, bunun icin, bu mekana gitmek ve sdz konusu
eser ve kalintiy1 veya fosillerden ona isaret eden herhangi bir kanit bul-
mak amaciyla arama kampanyalar1 yapilmis ve finanse edilmistir. Kur’an
bu hususa isaret ederek Hz. Nuh’un gemisi hakkinda séyle buyurmustur:
“Biz bir ibret olsun diye, o gemiyi geriye biraktik. Haydi, var miibret alan?
(Kamer: 15) yani ona ait bir alamet ve iz birakacagim ki sonraki nesiller
gelip arasin, kazisin ve bulsun.

Yine Cenab-1 Hak sdyle buyuruyor: “Siz de sabah aksam onlarin di-
yarlaria ugrarsiniz. Héla aklinizi kullanmayacak misiiz?” (Saffat: 137-
138). Lut kavminin kdylerinin vasiflarini sayarak “sabah aksam, gelip ve
giderken onlara ait iz ve kalintilar {izerinden gecip gidiyorsunuz, dikkat
edin” diyor.

Bu baglamda Islam alimleri de “Ziilkarneyn nerededir ta ki ulastigt
temkini gorelim” diye sormaya baglamuglardir. Halife Vasik Billah'in fi-
nanse ettigi meshur bir tarihi yolculuk vardir. Selam Et-terctimani, Ziil-
karneyn seddi hakkinda kaydetmesi gereken cografi gézlemleri yapsin
diye Kafkasya topraklari ve Asya'nin en kuzeyine dogru Sibirya tarafin-
da soguk mekanlara gitmekle gorevlendirmistir ve bizzat gitmistir. Yine
bu baglamda Serif El-idrisi'nin Niizhetu’l Miistaq fi Thtiraqi'l Afak” adl
kitabinda kaydettigi ve saglam tarih kitaplari arasinda yer alan Ibn-i Faz-
lullah El-Omeri'nin “El-Mesalik ve’l Memalik” adl1 kitabinda kabul ettigi
bir yolculuk daha vardir. Cografya ilminde uzman olan kimi miistesrikler,
bu tarihi metni etiit edip vasiflar1 anilan yer ve mekanlar tizerinde incele-
me yaptiklarinda bu yolculugun bilimsel kriterlere gére dogru oldugunu
soylemiglerdir. Rus miistesrik Krachkovsky'nin bu konuda bir aragtirmas:
vardir. Bunlari zikretmemizin amaci bu yolculuga gosterilen ilgiyi goster-
mektir. Cagdaslar arasinda ise eski Hindistan kiiltiir bakani btiyiik alim
Ebu’l Kelam Azad, Urdiin nehri, Olii Deniz ve baz Filistin topraklarinda
yapilan Mukaddes Kitap arkeolojisine paralel olarak Kur’an arkeolojisi
olarak adlandirdigimiz konu ile ¢ok alakadard:.

Allame Ebu’l Kelam bu konu ile en ¢ok ilgilenenlerdendi. Ziilkarneyn
Seddi’'nin neresi olduguna dair bir aragtirma yapmistir. Eski Misir evkaf
bakani Dr. Abdulmiinim En-Nemir 70’lerde bu arastirmalara deginmis
hatta Ebu’l Kelam Azad’in Ziilkarneyn ve seddi hakkindaki aragtirmalari-
na yer verdigi kapsamli bir kitap telif etmistir.

Daha sonra Suudi Arabistan Sura Meclisi tiyesi Hamdi Hamza Ebu
Zeyd adinda bir arastirmaci “Fekk’u Esrari zi'l Karneyn ve Ye'clic ve
Me’ctic” (Ziilkarneyn, Ye'clic ve Me’clic sirlarinin ¢oztimii) adl bir kitap
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kaleme almis. Bunun igin gesitli arastirmalar, yolculuklar yapmis ve Cin
vesika ve belgelerine de ulasmistir. S6z konusu Ziilkarneyn'in tevhit inan-
cina baglh firavun krali Akhenaton olduguna dair tartismaya acik 6zel bir
kanaati var. Bu kitap bircok elestiri almistir. Firavunlar konusundaki bazi
uzmanlar, Ebu Zeyd’in sdylediklerinin dakik olmadigini belirtmislerdir.
Zira tarih kitaplar1 ve papirtislerde Akhenaton’a ait dogu ve batiya dogru
seyahat yaptig1 zikredilmemistir. Fakat her haltikarda s6z konusu kitap bu
yolda atilmis bir adim sayilir. Bu konuda bizi ilgilendiren kisim, Cenab-1
Hakk’in bu biiytiik zat1 niteledigi temkin kavrami nedir meselesidir. Yiice
Allah s6yle buyuruyor: “Biz ona diinyada genis imkanlar verdik. Onun
ihtiyag duydugu her konuda sebep ve vasitalar ihsan ettik.” (Kehf: 73-74).
Allah, temkini, Ziilkarneyn’in faaliyetlerinin son vasfi kilmistir, yoksa ken-
disinin ad1 temkin olan belirli bir faaliyeti yoktur. Aksine bu zat tarihi ve
idari bir faaliyette bulunmustur ve bu faaliyetlerin toplami temkin olarak
adlandirilmaktadir. Yiice Allah soyle buyuruyor: “Biz ona diinyada genis
imkanlar verdik ve onun ihtiya¢ duydugu her konuda sebep ve vasitalar
ihsan ettik. O da batiya dogru bir yol tuttu. Nihayet Batiya ulastiginda,
giinesi adeta kara bir balgikta batar vaziyette buldu. Orada yerli bir halk
bulunuyordu. Biz: “Ziilkarneyn!” dedik, “ister onlara azap edersin, ister
guizel davranirsin.” (Kehf: 75-76) Bu bat1 halki ile alakali bir mevzudur.

Ardindan ise séyle buyurmustur: “Sonra o baska bir yol tuttu. Ni-
hayet iki dag arasina ulastiginda, onlarin 6niinde, hemen hemen hig sz
anlamayan bir millet buldu. (Kehf: 92-93) Daha sonra Cenab-1 Hak me-
caz kullanarak yerytiztiniin dogusuna dogru ulasilmas: miimkiin olan en
uzak yere yaptig1 yolcugu 6zetlemistir. Sonra Yiice Allah bir seyi uzunca
nitelemistir ve soyle buyurmustur: “Sonra o bagka bir yol tuttu. Nihayet
iki dag arasina ulastiginda, onlarin 6niinde, hemen hemen hi¢ s6z anlama-
yan bir millet buldu. (Kehf: 92-93) Yani onlarin ilmi ve bilgisel tecriibeleri
yoktu. “Ey Ziilkarneyn!” dediler, “Ye’ctic ve Me’ctic bu tilkede bozguncu-
luk yapiyorlar. Bizimle onlar arasinda bir set yapman igin sana bir vergi
vermeyi teklif ediyoruz, ne dersin?” O da s6yle cevap verdi: “Rabbimin
bana verdigi imkanlar, sizin vereceginizden daha hayirhdir. (Kehf: 94-95).
Yani bilgi ve sanata dair temel seylerden olugsan elimin altindaki imkan-
lar daha iyi ve sonug vericidir. Istenilen tek sey sudur: “Siz bana beden
giicliyle yardimar olun da sizinle onlar arasinda saglam bir set yapayim.”
(Kehf: 95).

Hemen hemen hi¢ s6z anlamayan bir milletin yaninda biiytiik ve ko-
caman demir parcalarini nereden getirelim? Bundan dolay:r maden en-
diistrisi, madenleri ocaklardan ¢ikarmak, ocaklardan yapim yerlerine yol
dosemek gerekiyordu ki bu da bilgiye dayali uzmanlik gerektiriyordu. Ko-
mutanlari ile birlikte onlara maden sanatini gretti.
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”Ziilkarneyn iki dagin arasini demir kiitleleriyle doldurtup daglarla
ayni seviyeye getirince” (Kehf: 96). Bu mimari bir tecriibedir, iki tepenin
arast dolana kadar belli bir yontemle yap1 taslar: konulur. Bu gercekten bir
hendesi uzmanlik birikimidir. Ayrica “Bana erimis bakir getirin de tizerine
dokeyim” dedi. Ardindan bilgi ve tecriibe temelli bu programlar su s6zii
ile 6zetledi: “Siz bana giigli bir sekilde yardimer olun” (Kehf: 95). Yani
bunlar1 gerceklestirmek igin beden giicti ve bu becerileri kazanmak igin
gostereceginiz himmet ve gayret ile bana yardimar olun.

Sanirim Kehf suresinin sonlarinda gecen “hikmet” kelimesi de bu
olsa gerek. Bu sureden bir sayfa sonra Meryem suresinin baglarinda soy-
le buyurulmustur: “Yahya! Kitaba var kuvvetinle sar1l” dedik. (Meryem:
12). Bu da giti¢ ve kuvvetin farkl bir tiirtidiir. Bu ayetler, bilgi ve yeniligin
giicli, ayn1 zamanda uygulamada profesyonellige dikkatleri cekmektedir.
Biitiin bu ilim ve marifetlerin neticesi temkindir.

Kur’an-1 Kerimde gecen temkin kavramini bir kelimede 6zetleyebili-
riz, o da: timran veya medeniyet veya imar ve insa. Yani, iman ve degerler
manzumesi bagta olmak tizere, vatanin biitiin kurum ve kuruluslarimin et-
ken ve tiretken olmasi, basarih bilimsel ¢alismanin koklesmesi, giiglii tire-
tim, igsizligi ortadan kaldiracak is imkanlarinin bulunmasi, fakirlik orani-
nin diigiik, refahin bol olmasi, evsiz barksiz sokak ¢ocuklarin olmamasi,
daha fazla profesyonellesme ve gelistirme igin bilimsel aragtirmalarin yay-
gin olmasi, insanin saygi gérmesi, ¢evre ve kaynaklar1 koruma demektir.

Yukarida arz ettigimiz bilgi ve degerlendirmelerden Thvan ve benze-
ri akimlarin, temkin ayetlerinden kendi amag ve gayelerine delil {iretme
¢abalarmin dogru olmadigi, Kur’an't anlama ve ondan hiikiim ¢ikarma
yollar ile uyusmadigi, aksine Kur’an’a bir takim yanls ve karisik anla-
yislar isnat etmek demek oldugu anlasilmaktadir. Kur’an’in kast etmedigi
anlamlara kaydirilmasimi énlemek i¢in bu diistincelerin yanlighgin her
zaman beyan etmek ve uyarmak gerekmektedir.
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Islami akimlarmn zihin diinyasindaki bozuk vatan portresi ile Islami
dustincenin ve Ezher-i Serif’in dogru vatan portresi arasinda karsilastirma:

Birincisi: Islamf akimlarim zihin diinyasindaki vatan portresi:

Islami akimlar ve dini cemaatler, gecen seksen yil igerisinde, ser-i seri-
fi anlamak icin gerekli olan dogru araglardan yoksun olmalarina ragmen,
ana mesele ve konular1 temellendirdikleri sorunlu ve hastalikli bir diigtin-
ce tiretmiglerdir. Boyle bir diistincenin olugsmasinda Islam hilafetinin yikal-
mas, Filistin’inin iggal edilmesi ve hapishanelerde uygulanan psikolojik
baskilarin olusturdugu gergin ve bogucu psikolojik kriz atmosferi biiytik
bir rol oynamustir. S6z konusu diisiince, bazi1 mesele ve konular ile ilgili
zihinlerinde yerlesmis olan portreyi kaldirip yerlerine tahrife ugramus, in-
dirgemeci ve kopuk bir portre yerlestiren sakat bir fikih anlayisinin zuhur
etmesine neden olmustur.

Hakkinda bozuk ve carpik bir portre ortaya koyduklar: hassas ve
6nemli konulardan biri de stiphesiz vatan meselesidir. Bu cemaatlerin fikir
diinyasina dalip zihinlerindeki vatan imajini olusturan parga ve bilegenle-
re baktigimiz zaman, bir takim tuhaf prensiplerden sentezlendigini gorii-
riiz. Bu mantalitenin vatan imaji, birka¢ unsurdan olusmaktadir:

* Vatan, degeri olmayan bir toprak pargasidir.

* Vatan sevgisi, aynen insanda giinahlara karsi olan meyil gibi karg1
konulmasi ve uzak durulmasi gereken anlamsiz bir insani duygudur.

* Vatan diistincesinin - onlara gore - hilafet ve timmetin kargiti olmasi
gerekgesi ile reddedilmesi.

* Vatanlar / Ulkeler, somiirgenin insa ettigi cografi sinirlardir, bu ne-
denle onlar1 ne severiz ne de etkilesime geceriz.

* Vatanlar / Ulkeler, sizi memnun ve mutlu eden ancak Allah’in yerdi-
gi mesken ve mekanlardir.
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* Ser-i gerifte, vatan sevgisine isaret eden ne bir ayet ne de bir hadis
vardir.

* Efendimizin (s.a.v) Mekke-i Miikerreme’ye sevgisi ile alakali hadis-i
serifin, hususiyeti vardir, Mekke'ye has bir 6zelliktir. Dolayisiyla diger
iilkeler buna kiyas edilemez.

Onlarin diiglincelerini hizli ve 6z1ii bir sekilde arz ettikten sonra simdi
de konu ile ilgili biiyiik alim, miifessir, muhaddis, fakih, veli ve ediplerin
degerlendirmelerine gegelim ve ser-i serifin vatan diistincesine ne kadar
ozen gosterdigini, Cenab-1 Hakk’in vatan sevgisini insanin ruhuna nasil
ektigini, vatana aidiyet, onu sevme ve savunma ile ilgili fitri asil egilimle-
rini nasil arindirdiini, hatta ser-i serifin, birgcok ayet ve hadislerde insanin
vatanina aidiyet duygusunun asaletine nasil isaret ettigini hep birlikte go-
relim.

Seyyid Kutup, Fi Zilali’l Kur’an’da s6yle diyor: “Miisliimanin savun-
dugu bayrak, inang ve akidesidir. Ugruna miicadele ettigi vatan ise ilahi
seriatin hakim oldugu tilkedir. Miidafaa ettigi topragi ise, Islami yasam
tarzin1 model alan “Daru’l Islam”dir. Bunun disindaki her vatan tasavvu-
ru, Islam’in tamimadig cahiliye kokan gayr-i Islami bir tasavvurdur.”

Bagka bir yerde de soyle demektedir: “Su yiiksek zirve ile bu algak
yamaglar arasinda dehadan, miinazaradan, politikadan, hikmet ve zara-
fetten, miikemmellikten, hiiner ve yetenekten, devlet, vatan ve cemaat ¢i-
karindan ve baska ad ve unvanlardan olusan ve suraya buraya diisen ka-
yalar goriinmekte.. Ne var ki insan biraz dikkatlice bakinca onlarin altinda
kaya kurtlarindan bagka bir sey géremez..!”

Bagka bir yerde ise su ifadeleri kullaniyor: “Bugiin insanlar, kendile-
rine, “millet” veya “vatan” veya “halk” vb. olarak adlandirdiklar: tanri-
lar atamaktadirlar. Gergekte bunlar, aynen putperestlerin yaptiklar: basit
putlar gibi soyut put olmaktan 6teye gecemezler. Evet, bunlar, yaratmak
fillinde Allah’a es kosulan ve eski tanrilara adandig: gibi ¢ocuklar adanan
tanrilar olmaktan Steye gegemezler.”

Baska bir miinasebetle Kutub séyle diyor: “Cahiliye diizenleri, bazen
kan ve nesebi, bazen toprak ve tilkeyi/vatani, bazen kavim ve agireti, ba-
zen renk ve dili, bazen cinsiyet ve irki, bazen meslek ve smifi, bazen de
ortak ¢ikarlar veya ortak kader veya ortak tarihi, birlestiren 6ge olarak go-
riirler. Fakat biitiin bunlar, farkli veya ortak yonleri ile asil Islam diisiince-
sine tamamen zit cahili diigtincelerdir.”
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Birincisi: Vatan degersiz bir avug toprak parcasidir. Seyyid Kutub Fizila-
1i'l Kur’an’da syle diyor: “Islam topragi”m koruma meselesinde Islam{ cihat
icin gerekgeler arayanlar, “metod”un 6nemine karsi gozlerini kapatiyorlar ve
onu “toprak”’tan daha az éneme sahip zannediyorlar! Islam’mn s6z konusu
faktorlere bakigt boyle degildir, aksine bu bakis agist Islami duyguya yabanct
sonradan ihdas edilmis bir bakis agisidir. Islami duygu ve diistincede yegane
faktor, Inang, pratige dékme/doniistiirme metodu ve egemen oldugu top-

lumdur. Topragin ise zati bir deger ve kiymeti yoktur.”
Konunun degerlendirilmesi:

Bu bakis agisi, vatanin/tilkenin/topragin indirgemeci bir betimleme-
sidir; ¢linkii gergekte vatan toprak parcasi demek degildir, aksine o halk-
tir, medeniyettir, kurumlardir, tarihtir, zaferlerdir, davalardir, bolgesel ve
kiiresel konumdur, Arap ve Islami diizeyde siyasi ve fikri etkidir, Islami
ilimler, vatan1 korumak ve kollamak i¢in mticadele ile dopdolu milli, eko-
nomik, askeri, diplomatik, edebi, sanat tarih dallar1 ve daha bir¢ok alanlar:
ile bu vatann tarihini yapan dahi sahsiyetlerdir.

Vatan kavramini olusturan biitiin bu bilesenlerin g6z ardi edilip bir
avug topraga indirgenmesi, milli bir nankoérliik, parcact ve ¢arpik bir anla-
y1s ve biiyiik bir meseleyi kiigiik gormektir.

Ikincisi: Vatan sevgisi, aynen insanda giinahlara kars1 olan meyil gibi
kars1 konulmasi ve uzak durulmasi gereken anlamsiz bir insani duygudur.

Konunun degerlendirilmesi:

Bu, sakat bir anlayis ve Allah’in uzak kalmamizi emrettigi giinah-
kar, habis duygular ile Cenab-1 Hakk'in, insan dogasinda kok salmis ve
yerlesmis, dogru yola sevk edecek potansiyele sahip oldugu igin yeni bir
yasamaya ihtiyag olmadan itibar ettigi asil, kokld, fitri duygular arasini
fena halde karigtirmaktir. Bu asil ve koklii duygulardan bir tanesi de hig
stiphesiz vatana aidiyet ve ona vefadir.

Thya-u Ulumi’d Din’nin miiellifi Hiiccetu'l Islam Ebu Hamid Al-Gazali
de safii fikhi tizerine yazdig El-Vasit adli eserinde bu manaya isaret etmis-
tir: “Fakat, insan fitratinda bir takim yetiler ve kabiliyetler vardir ki bazi
konularda yeni bir yasak veya emir koymaya gerek kalmaz; ¢iinkii hayatin
devamu, bu (fitri) sebep ve araglarla miimkiindiir. Dinin varlik ve devami
ise, stiphesiz diinya ve nizaminin devam ve temadisine baghdir.”'

) Iste bu, ser-i serifin nuru ve ilahi muradi anlayarak aydmlanmis ve
Islam’in baz1 konularda insan tabiatindaki fitri duygu ve diirtiilerin yeterli

120. - el-Vasit fi'l Mezheb, 7/7, el-Selam yaymevi, Kahire, h. 1418.
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oldugunu, dolayisiyla yeni bir yasama veya emir koymayip meseleyi akli-1
selim ve tab-1 selime havale ettigini kavramus bir akildir. Zira s6z konusu
duygular, insan1 bu konuda yonlendirmeye yeterlidir.

Vatan sevgisi, ona aidiyet ve vefa duygusu da, bu saglam karakter ve
bozulmamus fitrattan kaynaklanan durumlardir. ed-Deynuri, el-Miicalese
adli kitabinda el-Esmai’den bir bedevinin soyle dedigini rivayet etmistir:
“Bir kisiyi tanimak istiyorsan tilkesine olan 6zleminin nasil olduguna bak.”

Ne enteresandir ki Seyyid Kutub bu asil, fitri duyguyu itiraf ediyor
ve sOyle diyor: “Vatandan ayrilik tizlintiisii, hicrete davet edilen nefsin/
ruhun iginde ilk kiprasan duygudur. Bundan dolay: Cenab-1 Hak, “Ey
kullarim” yakin dost nidas1 ve “Muhakkak ki benim yerytiziim genistir”
sOzti ile yerytiziinii genisligine atif ile onlarin kalplerini iki latif dokunusla
oksuyor.” !

Ardindan bir alimin su s6ziini aktariyor: “Ari, her ne kadar riizga-
rin esmesiyle tlizeri ot ve agaglarla kapansa da kendi kovanimi bulur. Her
rehber goriir ve yolunu bulur. Vatana dénme duygusu, insanda zayiftir,
fakat insanoglu bu eksikligini bagka yon bulma araglar ile giderir. Bizler
bu i¢giidiiye muhtaciz, iste akillarimiz bu ihtiyaci kargilar.” 122

Hz. Musa hakkinda ise sunlari sdylemektedir: “Hz. Musa, bir Israil-
li ile kavga ederken gordiigii Kipti'yi 6ldiirdiikten sonra, Israil ogullart
her tiirlii iskenceyi tadiyorken Misir’dan firari olarak ¢gikmasinin ardindan
neden tekrar geriye déndii? Halbuki kendisini barindiran ve iki kizindan
birisi ile evlendiren akrabasi Hz. Suayb’in yasadig1 bolge olan Medyen’de
huzur ve giiven bulmustu?

Bunun nedeni, kudret-i ilahiyenin Hz. Musa’nin oynayacag1 roller
i¢in bir perde kildig1 vatan ve aile cazibesinden baska bir sey degildi. Iste
biz bu hayatta béyle hareket eder dururuz. Sevkler, i¢ konugmalar, arzular,
hirslar, elemler, emeller bizi harekete gecirir... Hakikatte ise bunlar ancak
gizli gayenin agik sebep ve araglari, gozlerin goriip goniillerin idrak ede-
medigi ele ait goriinen perdedir... Her seyi evirip ceviren, her seye hii-
kiimran, aziz ve kahhar olan Allah’in eli!” %

Bagka bir yerde ise soyle diyor: “Allah yolunda hicret demek, nefsin
arzularina, 6nem verdigi ve tizerine titredigi her seyden soyutlanmaktir.
Aile, memleket, vatan, hatiralar, mal miilk ve diger diinyaya ait seyler.” 2

121. - el-Miicalase ve Cevahiru’l flm, 1/60, Ibn-i Hazm Yaynevi, Beyrut, Hicri 1423, Miladi 2002.
122. - Fizilal'il Kur’an, 6/3884.
123. - Fizilal’il Kur’an, 4/2330.
124. - Fizilal'il Kur’an, 4/2438.
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Kutub bagka bir miinasebetle sunlari ifade diyor: “Cenab-1 Hak, bu-
rada ona (Hz. Musa'ya) verdigi nimeti hatirlatiyor; ¢iinkii ona tévbe ve is-
tigfar yolunu gosterdi, bu sekilde gonliine ingirah ve ferahlik verdi ve onu
gam ve kederden kurtardi. Bununla beraber onu sinamadan da birakmad.
Yerytizii krallarmin en biiytigiiniin, en liiks, satafatli ve stislii sarayinda
yetismis olmasina ragmen, egitmek ve istedigi misyona hazirlamak icin
onu korku ve kisastan kagmakla imtihan etti. Gurbetle, aile ve vatandan
ciida diismekle imtihan etti. Bagkasina is¢ilik ve amelelikle, koyun giit-
mekle imtihan etti.” '

Seyyid Kutub devamla soyle diyor: “Acaba is akdi stirenin bitmesiyle
birlikte Hz. Musa'nin aklina ne geldi ki korku i¢inde ¢ikmak zorunda kal-
digr Misir’a tekrar geri dondiirdii, orada kendisini bekleyen unutturdu?
Zira bir insan 6ldiirmiistii. Ayrica orada kavminin 6nde gelenleriyle igbir-
ligi yaparak kendisini 6ldiirmege ¢alisan Firavun vardi.

Ona tiim adimlarini attiran EI'di Misir’a tekrar onu sevk eden.. Belki
bu sefer de aile ve akrabaya, vatan ve gevreye olan fitri meyil onu y&nlen-
dirmis ve tek bagina firari olarak kactig1 Misir’da kendisini bekleyen tehli-
keyi unutturmustu. Biitiin bunlar, yaratilis amaci olan ve bu dogrultuda ta
ilk andan itibaren korunup kollanan vazifesini yapmak icindi.” 1%

Uciinciisii: Vatan diisiincesinin - onlara gore - hilafet ve iimmetin kar-
sit1 olmasi gerekgesi ile reddedilmesi.

Konunun degerlendirilmesi:

Aidiyet, insan davranis bilesenlerinden koklii bir faktér ve Cenab-1
Hakk’in insanlar icin takdir ve tayin ettigi fitrat bilesenlerinin en 6nemli-
lerinden bir olmasi nedeniyle, ser-i serif, bu duyguyu pekistirmis, hareket
ve dayanak noktas: kilmistir. Bastirmamis veya gormezden gelmemis, ak-
sine diizenlemis ve tadil etmistir. Ayrica yiikiimlii insanin icinden figki-
ran istem dis1 bu kompulsif giidiiniin ihtiyacini karsilayacak ve muhtemel
kayma, inhiraf ve tehlikelere kars: koruyacak ytice simgeler belirlemistir.

Ustelik ser-i serif, bu umumi aidiyet cercevesinde, genel diizen ve
ahengi bozmadan onu destekleyen ve saglamlastiran, ondan kaynaklanan
ve ona ileten ciizi ve kiiglik aidiyetlerin olmasinda da bir sakinca gérme-
mistir. Bu meyanda, insanin dogup yasadig1 belli bir toprak parcasi ilk
yerini sevmesine miisaade etmistir. Tabii ki bu sevgi, btitiin timmete bes-
lenmesi gereken sevgi ile gelismez, bilakis onun bir pargasidir. Ancak bir
Miisliimanin beldesine olan sevgisi, onu esir alip taassuba doniisiir, sonra

125. - Fizilal’il Kur’an, 4/2335.
126. - Fizilal’il Kur’an, 5/2691.
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da bundan hareketle insanlara diismanlik yaparsa ser-i serifin bunu red-
dedeceginde siiphe yoktur. Iste bu sebeple Islam iilke ve memleket sevgi-
sini mesru gérmiis ve vatan sevgisini vurgulamistir. Efendimizin (s.a.v)
ikamet yeri ve son durag1 Medine olmasina ragmen Mekke'yi ¢ok sevdigi
ve 6zledigi malumdur.

Yine temellerini umumi aidiyetin olusturmasi kaydi ve Miisliiman ile
en genis daire ve en biiytik cercevedeki aidiyetler arasinda perde olmamak
kaydi ile belli bir ilmi yonelis veya fikri akim veya arastirma metodunu
sevmenin mesruiyeti de buradan gelmektedir. Bu nedenle ser-i serif, kisi-
nin, kendi sahsi aidiyetine taassupla baglanip Miisliimanlardan uzaklas-
masini ve onunla iktifa edip en biiyiik aidiyet kaynagina dokiilen diger
ciizi aidiyetleri boykot etmesini yasaklamigtir. Biitiin bunlarin amac ki-
misi kimisinden biiyiik olan farkh aidiyet daireleri arasindaki dengenin
devam etmesidir. Bu sekilde taassup ve diismanlik olmadan istidat ve ka-
biliyetlerin gelismesine ve farkl fikir ve goriislerin yasanmasina imkan
verilmis olur.

Aidiyetler, bazisi bazisindan daha genis, en biiytigiiniin en kiigtikle
tezat tegkil etmedigi, kiigiiglin biiytigti batil olmakla itham etmedigi, bii-
ylik aidiyetin ¢ocuklari ile bag ve miinasebetleri koparmadigi i¢ ice ge¢mis
daireler gibidir.

Insanin vatanina aidiyeti, Arap immeti ve Islam alemine aidiyetine
engel degildir; ¢linkii zikrettigimiz gibi birbiri ile drtiisen daireler vardur.

Aidiyet ya hepten yok olur, sahibini vatanindan, milletinden ve ai-
lesinden gizlenmeye ve saklanmaya iter veyahut dozu kagar ve sahibini
daha genis dairedeki diger aidiyetler ile ilgisini koparan asabiyete kadar
gotiiriir. Tabii ki usuliine uygun giizel bir aidiyet ve ona sadakat ve in-
sanlik baglarini kesmeyecek sekilde biitiin aidiyet dairelerinin hakkinin
vermek ile insanin hususi bir dairedeki aidiyete siddetli bir taassupla
baglanip digerlerine tecaviiz etmesi ve boykot uygulamasi arasinda fark
vardr.

Giintimiizde ciddi bir sekilde yayginlasan dini gerekleri yerine getir-
menin vatan sevgisinden vazge¢meyi gerektirdigi seklindeki bir yanligt
diizeltmek i¢in bu konunun acikliga kavusturulmasi tizerinde hassasiyetle
durduk. Hidayet 6nderleri dlimlerimizin s6zlerinden anlasildig: tizere, va-
tani sevgisi, fitratin onayladigi, ser-i serifin sulayip besledigi, diger insani
aidiyet dairlerinin sinirlarin1 asmayan ve insanin insaniyetini tamamlayan
ahenk ve uyumu saglayan kistas ve dlgtiler koydugu aidiyet dairelerinden
bir tanesidir.
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Dérdiinciisii: Vatanlar/Ulkeler/Milli/Ulusal devletler, somiirgenin
inga ettigi cografi sinirlardir, bu nedenle onlar1 ne severiz ne de etkilesime
geceriz. Hasan el-Benna soyle demistir: “Bu durumda Islam, cografi simir-
lar1 tanimaz ve 1rk ve kana dayali farkliliklara itibar etmez.” '

Konunun degerlendirilmesi:

Ulkeler, sémiirgeciligin icat ettigi cografi simirlar degil, aksine, sémiir-
gecilikten binlerce y1l 6nce var olan koklii toprak parcalaridir. Bizlerin de
smirlarin mevcut statiisiinii, korumamiz ve savunmamiz gerekmektedir.
Tabii ki bu sinirlarin degistirilmesi, bir takim spekiilasyon ve oyunlarla
gerceklesmez, bilakis, 6rnegin Avrupa Birligi'nin yaptig1 gibi, saygin me-
kanizmalarm imzalayacag: iist diizey anlagmalara gore gerceklesir. Bu ya-
pimadig: takdirde, mevcut statiiye saygi duymak, korumak, degersizles-
tirmemek ve yanlis islere girismemek gerekir.

Bununla birlikte, vatanin degeri, sinir diistincesi ilgili bir mesele de-
gildir. Vatan, tarihi, ilmi, bolgesel ve kiiresel degerdir. Ozellikle Misir,
mekan dehasi, zaman dehasi ve insan dehasinin bir sentezidir.

S6z konusu bakis agisi, zihinlerdeki vatan imajini daraltan, vatanin
degerini, tarihini, kazanimlarin ve roliinti heder eden, insanin duygular:
ile oynayan sahte bir imaj tiretmeye gotiiren kavramsal bir karigiklik ve
kargasadir. Cilinkii vatan kavrami, boyle bir bakis agisina sahip insanin
zihninde karigik hale gelir; somiirgecilik diistincesi ve olumsuz neticeleri,
vatan diistincesine eklemlenir, vatan diistincesi zihnine her geldiginde, zi-
hin oradan sémiirgeciligin ¢irkinligine ve nefretine intikal ederek sémdir-
geden nefretin, vatanin sémiirge {irtinii oldugu iddiasina binaen vatandan
da uzaklagmay1 gerekli kildig1 diisiincesine gotiirtir.

Besincisi: Vatanlar/ Ulkeler, sizi memnun ve mutlu eden ancak Al-
lah’in yerdigi mesken ve mekanlardir.

Bu sozle isaret edebilen Tevbe suresindeki ayetin meali su sekildedir:
“De ki: “Eger babalariniz, ogullariniz, kardesgleriniz, esleriniz, hisim ve ak-
rabaniz, ter dokerek kazandiginiz mallar, kesada ugramasindan endise et-
tiginiz ticaret, hosunuza giden konaklar, size Allah’tan ve Restliinden ve
O’nun yolunda cihat etmekten daha sevimli ve 6nemli ise... 0 halde Allah
emrini gonderinceye kadar bekleyin! Allah 6yle fasiklar giruhunu hidayet
etmez, umduklarina eristirmez. (Tevbe: 24)

Kimi akimlar, yanlis bir kavram ihdas edip vatan topraklarinin, ayet-
te yerilen ve “hosunuza giden konaklar”dan oldugunu ve eger Allah’tan,

127. - Mecmuatu’r Resail, imam Hasan el-Benna, 5. Kongre risaleleri, s. 297, el-Kelime
yayinevi, 5. Baski, 2012.
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Restliinden ve O’'nun yolunda cihat etmekten daha sevimli ve 6nemli hale
gelirse bunun bir fisk ve giinah oldugunu belirtmislerdir. Bu akimlarin

Her seyden 6nce bu kavram yanlis ve hatalarla dolu ve Kur’an-1 Ke-
rim-i anlama noktasinda onun murat etmedigi anlamlari ona nispet etme
gibi sakat bir metodu icermektedir. Iste bu akimlarin diistincesinin da-
yandig1 carpik metodolojilerinin ve saglikli anlama araglarindan yoksun
Kur’ani anlama ve yorumlama yontemlerinin 6zeti budur. Kur’ani saglikli
ve dogru anlama araglar: Siiphesiz Ezher tiniversitesinin 6grencilerin y1l-
lardir 6grettigi belagat, gramer, usul-u fikih, tefsir gibi ilimlerdir. Ciinki
Kur’an apacik bir sekilde Arapca ile indirilmis ve ancak bu ilmi araglarla
anlasilabilir. Dolayisiyla bunlar olmadan onu anlamaya ¢alismak, kendi
on yargi ve anlayisini Kur’an’a egemen kilmak ve sahsi diistincelerini ona
isnat etmekten bagka bir sey degildir. Bu ise siiphesiz Kur’an'in demedi-
gi seyleri ona dedirtmek anlamina gelmektedir ki son derece tehlikeli bir
metottur.

Her kim o mekanizmalar1 kullanmadan Kur’an-1 anlamaya kalkarsa
hali hazirdaki anlayisiyla Kur’an-a egemen olmaya, kendine 6zgii fikirle-
rini ve Kur’an’in demedigi seyleri O'na nispet etmeye calisir. Iste bu cok
tehlikeli bir metottur.

Simdi de bu ayeti anlamadaki ilmi modele bakalim: Ayet, bir takim
ozel islerini ve dar kaprislerini, 6ncelikler hiyerarsisinde daha genis ve bii-
yiik meselelerin 6niine koyan insandan bahsetmektedir. Baba, ogul, mal
ya da ev ve meskenlere olan bagliligs, bliyiik davalara kogsmaktan alikoyan
bir engel haline getirmektir Allah’in hitkmiine aykiri olan. Bu yerilen insan
portresi, ev, saray, bahgeler, sirketler, ya da mal miilk Allah ve resuliin-
den daha sevimli hale geldigi zaman ortaya gikar. Béyle bir insana “Vatan
tehlikede ve vatan tehlikede oldugu zaman onu savunarak cihat etmeni
farz kilmistir. O halde simdi ev, mal ve miilkiinii bir tarafa birak, vatanin
savunmaya kos” dedigimiz zaman, sahsi ev ve meskeni, “onun yolunda
cihad” olarak nitelenen vatani savunmasi meselelerinden daha sevimli ol-
dugu icin tembellik eder, gevseklik gosterir ve cihada katilmaz.

Buna gore Allah bu ayette sdyle demektedir: Ser-i serif, size, sahsi me-
selelerinizi kamusal ve toplumsal meselelerin dniine ge¢meyecek sekilde
oncelikler hiyerarsisini diizenlemenizi emrediyor. Sakin ola sizden biriniz,
bencillik yapip sahsi meselelere dalarak immetin genelini tehdit eden bii-
ylik dert ve davalart unutmasin.

Bu onurlu ve ytiice Kur’anf kavram nerede, Kur’an’in anlamiyla oy-
nayan, kavramlari alt tist edip, sanki Allah’in konaklar sevgisini — ki onun
bakis agisina gore vatanlar demek — bir kefeye, onun yolunda cihat sev-
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gisini diger bir kefeye koymus gibi tasvir etmeye calisan insan nerede?!
Halbuki ayetin dogru anlami, Allah ve vatan sevgisini bir kefeye, kisisel
bencillik ve sahsi ¢ikarlari 6n planda tutmay1 diger kefeye koymak seklin-
dedir.

Onlarin ¢arpik vatan algisini olugturan diger unsurlara gelince, onlara
cevap kitabin ilerleyen sayfalarinda zimni olarak gelecektir.

Ikinci Béliim
Islami Diisiince Ve Ezher Anlayisina Gore Dogru Vatan Portresi:
Kur’an-1 Kerim ve miifessirlerin goriislerinde vatan sevgisi:

Fahreddin er-Rézi, vatan sevgisine ve bunun insan ruhunda fitri ve
derin bir gereksinim olduguna dair Kur’an’dan delil getirirken latif bir
niikteye isaret eder.

Sayet onlara “Oliime atilin” veya “Vatanimizdan ayrilin” (hicret edin)
diye farz etseydik, pek azi miistesna, o farzi yerine getirmezlerdi. (Nisa:
66) ayetini tefsirinde su yorumu yapmustir: Vatan: terk etmeye sebep olma-
y1insan 6ldiirmekle es tutmustur. '

Cenab-1 Hak sanki sdyle demektedir: Varlik alemindeki en biiytik iki
mesakkati onlarin iizerine farz kilsaydim bunu yapamazlardi. Bu iki me-
sakkatten biri cana kiymak, digeri de vatandan ayrilmak. Insan oldiirmeyi
bir kefeye, vatandan ayrilig1 da tam bunun kargisina diger kefeye koymus-
tur.

Dolayisiyla vatandan ayrilik akli basinda insanlar i¢in dayanilmasi
¢ok zor 6liime denk bir hadisedir. Bu da gosteriyor ki vatan sevgisi ve ona
baglilik, insan ruhunun derinliklerine kok salmig bir meseledir.

Allame Ali el-Kari ise “Mirkatul Mefatih” adli eserinde soyle demek-
tedir: Alistigimiz vatan terk etmek, imtihanlarin en getinlerinden biridir.
Ayrica Cenab-1 Hakk'in “Dinden dondiirmek i¢in iskence yapmak (fitne),
adam oldiirmekten beterdir.” (Bakara: 191) s6zii vatandan/iilkeden ¢ika-
rilmak olarak tefsir edilmistir. Ciinkii ayetin 6ncesinde “Sizi ¢ikardiklar
yerden siz de onlari ¢ikarm.” denilmistir. '%

Bu ytizden hicretin faziletini anlatan her ayet, bu asla/temele dayan-
maktadir. Yani sevilen vatanlarda ayri diismeye karsi nefisle miicadele
edip disini sikarak sabretmek. Zikredilen bu mananin ne kadar biiytik bir

128. - Tefsiru’l Kebir, 15/165.
129. - Mirkatu’l Mefatih, 7/582.
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kiymet ve degeri var ki onun ugruna bu biiytik mesakkate kars1 insan di-
sini sikip sabretmektedir.

Bir sair soyle demistir:

Ug sey vardir ki; basa geldiginde sabretmek zordur,
Ve her zeki insanin akli bagindan alir gotiirtir:
Sevdigi tilkeden ¢ikmak zorunda kalmak,
Dostlardan ayrilik ve sevgiliyi kaybetmek.

Hadis-i serifte vatan sevgisi ve hadis sarihlerinin yorumu:

Imam Buhari, Ibn-i Hibban ve Tirmizi, Hz. Enes’in (r.a) sOyle deigi-
ni rivayet etmiglerdir: Efendimiz Hz. Muhammed’in (s.a.v) bir seferden
dontince, Medine'nin duvarlarina bakar, devesini hizlandirirdi. Eger bir
binegin tizerinde ise, onu hizlandirip harekete gegirirdi. Bu davranist Me-
dine’ye olan sevgisinden ileri gelmekteydi.

Iste bu hadis-i serifte, ismetle korunan, vahiy ile serfiraz ve sadik
ilham ile miieyyed egitici peygamberane bir davranig goriiyoruz! Seref-
li bir peygamberin, vatanina ve koyiine karsi hasret ve 6zlemini, ytire-
ginin ona dogru ¢irpinigini goériiyoruz. Oyle ki bir yolculuktan miiba-
rek sehri Medine-i miinevvere’ye dontip duvarlarini gériince miibarek
gonliiniin ona olan 6zleminden dolay1 binitini hizlandirdigina tanik
oluyoruz.

Bu nedenle hafiz Ibn-i Hacer Fethu’l Bari Fi Serh-i Sahihi’l Buhari adli
eserinde soyle diyor: “Bu hadis-i serif, Medine'nin faziletine ve vatan sev-
gisi ve 6zleminin mesruiyetine delalet etmektedir.” '3

Ay yorumu el-Bedr el-Ayni'nin Umdetu’l Kari adli kitabinda da
gormekteyiz. '

Iste bu hadis-i serif, ibadetler, adap, ahlak, meslek, sanat, medeniyet,
milletler aras: iligkiler ve Miisliiman sahsiyeti tam ve miitkemmel sekilde
olusturan nebevi degerler manzumesi ile birlikte bu konudaki efendimi-
zin siinnet-i seniyesini gosteren bir miirsit mesabesindedir.

Hafiz Zehebi, Siyer-i E’lami'n Niibela’sinda su ifadeleri kullanmak-
tadir: “Hz. Peygamber, Hz. Aise ve babasini, Hz. Usame ve iki torununu
sevdigi gibi, helvayi, bali, Uhud dagini, vatanini, Ensar’t ve miiminlerin

130. - Fethu’l Bari, 3/621.
131. - Umdetu’l Kari, 10/135.
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asla istigna edemeyecegi diger seyleri de severdi.” '

Bunun 6tesinde, alimler vatan sevgisini, umum olarak yolculugun ne-
deni/illeti olarak gormiiglerdir. Hatta baz1 hadis yorumculari, Ahmed b.
Hanbel ve Taberani'nin rivayet ettigi bir hadisin yorumunda bu goriisti
benimsemislerdir. Ukbe b. Amir el-Ciiheni rivayetine gore efendimiz séyle
buyurmustur: “Ug kiginin duasi makbuldiir: Babanin evladina duasi, Mi-
safirin duasi, mazlumun zalime bedduasi.

Hadis sarihleri, misafirin duasinin kabul olmasini, yokluk gelmesine,
caresizligine, vatan ve ailesinden ayr1 diismesine baglamislardir. Bundan
dolay1 allame el-Miinavi Feyzu'l Kadir adli eserinde bu hadisi agtklama
baglaminda soyle demistir: “Ciinkii sefer ve yolculuk, memleketten uzak-
ta uzun gurbet dénemi nedeniyle kalbin hiiztinlenmesi muhtemeldir. Cile
cekmek, kalp hiiznii ve kirilmasi §1'jphesiz duanin makbul olmasimnin en
biiytiik sebepleri arasinda yer almaktadir.” %

Baz1 bilgeler, vatan 6zleminin kalp rikkatinden, kalp rikkatinin 6zen
ve ilgiden, 6zen ve ilginin rahmetten, rahmetin asil fitrattan, asil fitratin da
aklin kivam ve nezafetinden kaynaklandigini ifade etmislerdir.

Cenab-1 Hak, biitiin yaratiklarin fitrat ve dogasina yer, yurt ve vatan-
larina karg latif, temiz, fitri bir egilim kodlamigtir. Ttim varliklarin saf ve
temiz fitratlarina, yurt ve vatanlarinda kalma sevgisi, ingirah ve huzur bul-
ma duygusu yerlestirmistir. Hatta derin duisiince sahipleri, bunu diger var-
lik gesitlerinde de gorecektir. Aslanlar ve yavrular: inlerine sigmir; develer
ahirlarina; karincalar ve kusalar yuvalarina ¢zlem duyar; insan da kendi
vatanina siddetli 6zlem duyar. Ibn-i Cevzi de, Miisiru’l Garami’s Sakin adli
eserinde soyle demistir: “Vatanlar/ Yurtlar her zaman sevilmigtir.” 1

Araplar bu inceligin farkina varmis ve varliklarin yurt ve vatanlarina ad
koyma konusunda son derece ustalagmiglardir. Hatta hafiz Ibn-i Hacer Fet-
hu'l Bari adl eserinde su ifadelere yer vermistir: “Araplar varhiklara ait yurt-
larin adlandiriimasinda ¢ok detayli davranmuglardir. Insanin yasadig1 yere
“vatan”, devenin yasadig1 yere “atan”, aslanin yasadig1 yere “arin” ve “gabe”,
geyiklerin yasadig1 yere “kinas”, kelerin yasadig1 yere “vicar”, kuslarin yasa-
dig1 yere “us” (yuva), esek arisiun yasadig1 yere “kur”, sicanin yasadig yere
“nafik” ve karincanin yasadig1 yere “karye” adin vermislerdir.” '

Tabii ki biitiin farkl cinslerden yaratiklarin her birisinin yurt ve yuva-

132. - Siyer’u E’lami’'n Niibela, 15/394.

133. - Fayzu'l Kadir, 3/318.

134. - Miisiru’l Garami’s Sakin ila Esrafi’l Emakin, s. 75, el-Hadis yayinevi, Kahire, 1995.

135. - Fethu’l Bari, 6/358, ibnu’l Cevzi ondan daha o6nce Kesfu’l Muskil adli eserinde
yazmugtir, 3/363.
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sina karst duydugu bir gesit 6zlem vardir. Oyle ki Rabia el-Basari, “Deve-
lerin yurtlarina 6zlemi” adli bir kitap telif etmistir. O halde insanin duru-
munu varin siz diistinin!

Etrafimizdaki biitiin varlik cesitleri, konusamamalarina ve kendini
ifade edememelerine ragmen, yap1 ve durumlarindan yurtlarina karsi bir
gesit vefa ve dzlemlerinin oldugu anlagildigina gore insanin béyle bir duru-
munun olmasi daha dogal ve elzemdir. Ciinkii insan o varliklardan gesitli
yonleri ile ok daha iistiindiir. Insana ait bu ayricaliklar, onu, basta vefa ve
miiriivvet olmak tizere, her tiirlii ytice ahlakin tezahtir ettigi bir varlik hali-
ne getirmektedir. Sair Ahmet Sevki bir misrainda séyle demektedir:

Ulkelerin her 0zgtir insanin kaninda
Verilmis bir el, tahakkuk etmis bir bor¢ vardir

Buna minvalde ben de s6yle diyorum: Insan, insaniyetinin kemali ge-
regi olarak vatanina vefali olmasi, sevmesi ve korumasi bakimindan diger
varliklardan daha evladur.

Islam hukukgcularinin (fakihlerin) nazarinda vatan sevgisi:

Fakihler, haccan hikmetini ve sevabinin biiytikliigiint, alisilmisin di-
sina cikarak kiginin vatanindan ayrilmasi suretiyle nefsin terbiye edilmesi
ve egitilmesi amacina baglamiglardir. imam el-Karafi ez-Zehira adli ese-
rinde soyle demektedir: “Haccin maslahat ve faydalar:: Kiginin vatanin-
dan ayrilmak suretiyle terbiye edilmesi.” %

Evliya ve Salihlere gore vatan sevgisi:

Salihlerin vatan sevgisi hi¢bir zaman zeval bulmamigtir. Ebu Nuaym
Hilyetu’l Evliya’sinda kendi senedi ile zahit ve abidlerin pir vge efendisi
Ibrahim b. Ethem’in soyle dedigini rivayet etmistir: Hicbir sey bana vatan
ayrihigindan daha zor gelmemisgtir.” ¥

Bilginlerin vatan sevgisi:

El-Esmai sdyle demistir: “Hind sdyle der: Ug tiir canlida su {ig haslet
vardir; deve, tanisiklig1 cok eski de olsa yurdunu/ahirini, kus bulundugu
yer verimsiz olsa da yuvasini, bagka yer kendisi i¢in daha faydali olsa da
insanoglu vatanini 6zler.” '3

Ayrica ed-Deynuri el-Miicalese adli eserinde el-Esamai’den bir bede-

136. el-Zehira, 3/193.
137. - Hilyetu’l Evliya, 7/380.
138. - el-Mekasidu’l Hasene, s. 297.
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vinin soyle dedigini nakletmistir: Bir adami1 tanimak istiyorsan, vatanina
olan 6zleminin, kardeslerine olan hasretinin ve ge¢gmis zamana aglamasi-
nin nasil olduguna bak!

Sair ve ediplere gore vatan sevgisi

Oteden beri sairler, vatanlarina olan hasretlerini, géniil diinyalarina
gelen coskun duygular ve harikulade beyanlariyla ifade ederken hep aglar
ve aglatirlar. Oyle ki arastiranlar, insan vicdanindaki vatan hasretini ifade
eden o essiz ve ytiksek siir ve beyitlerinden biiytik bir divan ve koca bir ki-
tap elde edebilirler. Hatta onlardan kimileri, havasi kétii, suyu aci, yasam
sartlar elverigsiz yerlere bile siddetli hasretlerini terenniim etmislerdir;
zira bu yerlerin ardinda vatan vardir ve vatan sevgisi btitiin bu olumsuz-
luklara iistiin gelir. Sair soyle diyor:

Ulfet yeri olmasa da alistigimz iilkeler var
Bazen giizel olmayan sey de sevilir
Havasi ve suyu gtizel olmayan toprak
Vatan oldugu i¢in sevilir.

Cenab-1 Hak, insanin derinliklerinde sakli olan bu fitri giidiiden dola-
y1 ve nefse zor geldigi, vatandan, cocukluk ve genglik yillarinin gectigi yer-
lerden uzak kalmaya disini sikip sabretmeyi gerektirdigi i¢in, hicretin ve
mubhacirlerin kadr u kiymetini yticeltmistir. Ve yine bu nedenle, Kur’an’da
birgok yerde, hicretin sevap ve faziletinden bahsetmistir.

Ibnu’l Bessam ez-Zehira adli eserde séyle demistir: Ancak vatan se-
vimlidir, neset edilen yer, insanin asina oldugu yerdir, akilli insan, soylu-
nun yurduna hasret duydugu gibi vatanina hasret duyar, temiz siit emmis
kaliteli insan ebelerinin bulundugu yere cefakdr davranmaz, siit emdigi
yerleri unutmaz.

Birincisi s6yle demistir:

Benim icin Allah’in beldelerinin en sevimlisi menac ve selma vadileri-
nin arasindaki mekandir, yagmurunun yagdig: andur.

Gengligimin tomurcuklarinin ortaya ¢iktig1 ve topragima derimin ilk
degdigi memleket topraklaridir. %

Divanu’l Meani sahibi de séyle diyor: Ibnu’r Rumi vatanin sevilme
nedenini izah etmistir. Aslinda onun bu konuda Ahmet b. Ishak el-Musu-
li’den baska yoktur. O ise soyle demistir:

139. -.ez-Zehira ila Mehasini Ehli’l Cezira, 1/343, es-Sikafe yayinevi, Beyrut, 1998, tahkik:
Dr. Thsan Abbas.
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seven bir hastaliktan bahseder. Ahmet Bin Ishak El Musuli’den baska
O’'nun bu konuda lideri yok. S6yle der:

Yurdun en giizeli, Siilleyma’nin ikamet ettigi yerdir
Kurak vadisinde olsa da.

toprak pargasini sevme derdim yok

Ancak orada sevgili vardir

Ibnu’r Rumi ise sOyle demistir:

Satmayacagima yemin ettigim vatanim var

Hayat boyunca benden bagka ona sahip yoktur
Gengligimin baharini ve nimetini orada tattim
Golgesinde yasayan kavmin nimeti gibi

Ruh o kadar aligt1 ki ona sanki

Bir ceset oldu ayrilip gidince helak olan

Insanlara vatanlarini sevdiren

Ideal ve gayelerini orada gerceklestirmesi

Vatani her andiklarinda

Ozlem duyduklari gocukluk giinlerini hatirlalar
Hasis bir insan orada bana zulmetti ve galip geldi
Iste ben ondan senin kuvvet ve kudretine sigindim
Sagindan bir nimeti kagirirsam

Solundan o hasise belan bulagsin. '*

140. - Divanu’l Meani, 2/189.
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Vatan sevgisi hakkinda telif edilen miistakil kitaplar:

[lk dénem yazarlar1 bu konu iizerinde hassasiyetle durmus, hatta
miistakil eserler viicuda getirmislerdir.

1. El-Cahiz “Hubbu’l Vatan” (Vatan Sevgisi) adli bir kitap yazms ve
bu kitap basilmigtir. '

2. Bu konuda yazanlardan birisi de Salih bin Cafer b. Abdulvehhab
el-Hagimi es-Salihi el-Halebi el-Kadi’dir. Ibn-i Asekir Tarih’u Dimegk adli
eserinde “Vatan 6zlemi hakkinda kitap yazmigtir” demistir. 42

3. Onlardan biri de, imam Ebu Sa’d Abdulkerim b. Muhammed
es-Sem’ani’dir. El-Ensab adli eserinde sdyle demistir: “Onun hikayesini ve
yapilis nedenini en-Niizu’ Ile’l Evtan (Vatana Egilim) kitabinda anlattim.” 43

4. Ebu Hatim Sehl b. Muhammed el-Sicistani'nin “es-Sevk fla’l Ev-
tan” (Vatana Istiyak) adli eseri bulunmaktadar.

5. Ebi Hayyan Ali bin Muhammed El Tevhidi'nin “El Hanin ilel Ev-
tan” adli eseri.

6. Ebu Hayyan Ali b. Muhammed et-Tevhidi'nin ise “el-Hanin {le’l
Evtan” (Vatana Ozlem) adinda eseri vardir.

7. Ebu Muhammed el-Hasan b. Abdulrahman b. Hallad er-Rameh-
remzi'nin “ el-Menahil ve’l E’tnan ve’l Hanin ile’l Evtan” adli eseri var.

8. Dr. Siileyman b. Abdullah b. Hammud Ebu’l Halil'in “Mukavvi-
met'u Hubbi’l Vatan Fi Dav’i Tealimi’l Islam” (Islam Isiginda Vatan Sevgi-
sinin Dinamikleri) adl1 eseri.

9. Dr. Zeyd b. Abdulkerim el-Zeyd’in “Hubbu’l Vatan Min Manzu-
ri’s Ser” (Islam Hukukuna Gore Vatan Sevgisi).

10. Dr. Muhammed b. Musa b. Mustafa el-Dali'nin “el-Vatan ve'l Isti-
tan, Dirasah Fikhiyye” (Fikhi A¢idan Vatan ve Yerlesim).

Yine burada adlarin zikretmedigimiz bir¢ok yazar, bu konuda farkl
calismalar yapmuiglardir.

141. - er-Raidu’l Arabi yaymevi, Beyrut, Hicri 1402, Miladi 1982.
142. - Tarih’u Dimegk, 23/325.
143. - el-Ensab, 3/244.
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Hakikat Ve Hurafe Arasinda Islimi Proje

Gegen dénem siiresince Islami proje hakkinda ¢ok sozler soylendi,
konu etrafinda hararetli tartismalar yasandi, yaygaralar ve firtinalar ko-
parilds, itismeler-kakismalar oldu vs. Kimileri bunun propagandasini yap-
t1, kimileri de reddetti, ithamlar havada ucusmaya basladr: “su Allah ve
peygamber diigsmany; ciinkii Islami projeye karsi gikmakta, bu Islami proje
destekgisi”. Ne var ki hi¢ kimse insanlarin bu konu hakkindaki konumla-
rim1 saglikli bir sekilde belirleyebilmesi icin kalkip bu Islami projenin ma-
hiyeti nedir diye agtklama ve izah yapmada.

Bu ytizden mesele ve hiikiimlerini arastirmaya ge¢meden 6nce bir
adim geriye giderek Islami proje nedir diye sormak istedim. Ciinkii bir
konu hakkinda hiikiim vermeden 6nce mutlaka mananin agikliga kavus-
turulmas: gerekmektedir. Benim burada sunacagim oneri/tez, Ezher-i Se-
rifin bu dini anlama, ilimlerini ve uygulamalarin1 6grenme, problem arz
eden hususlar: ve sebeplerini tespit, teshis ve tedavi etmede kullandig:
anlayis ve metodun 6ziidiir. Ezher’e ait basiret ve feraset yortingeli akil
olmadig: takdirde kavramlari sis kaplayacak, daha fazla karisikliga sebe-
biyet verecek olan kisir bir tartisma ve inatlasma bas gosterecektir.

Ctinkii hiikiim vermeden 6nce manay1 agtklamak gerekir. Bu dinin
anlasilmasi, bilinmesi, tatbiki yani hayata gegirilmesi igin, problemlere ve
sorunlarin nedenlerine el koyarak burada arz stirecegim sey asil koklii Ez-
her zihniyetinin 6ztidiir. Bu Ezher zihniyetinin kaybolmasi durumunda
sisler bu mefhumlar1 kavramlari gevreler, cellesme, dalgalanma, ¢ok fazla
verimsizlik olur. Geriye karisikliktan baska bir sey kalmaz. Gelin, simdi
konuya giris yapip biiyiik izleri isaretleri baglayalim. Oyleyse gelin konu-
ya ana meselelerinden baglayalim:

Islami proje, diplomatik, idari, siyasi, iktisadi, sosyal, felsefi ve
epistemolojik alanlarda asrin getirdigi soru ve problemlere, hususi, detayl
ve belirli cevaplar sunmaktir.

Bu da, _islam’m hukuki naslari, hukuk gayeleri, fikhi icmalar, hiikiim-
ler, tegriler, Islami ahlak, fikhi metodolojik kurallar, evren ve toplumda cari
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olan ilahi kanunlar, islam edebiyat ve sanatlarindan olugan Islami episte-
molojik modelden hareketle gerceklesecektir.

Bu da, ilk 6nce calisma programlari ve uygulama yontemlerine, son-
ra da kurumlara ve yonetim sistemlerine dontistiirme potansiyeli sahip,
ilim, metot ve teoriler iiretmek suretiyle olacaktir.

Islami projenin amaci, iginde cani, akli, namusu, dini, mali korumak,
medeniyet sevgisi, uygarlig1 insa etme ¢abasy, insana saygi, ahlak temelini
yliceltme, diinyaya acilma, ona faydali olma ve ondan istifade etme,
cocuklugun degerinin, kadinin kiymetinin 6n plana ¢ikmasi, cevreyi ve
insan, hayvan, bitki ve cansiz tim varliklarin hukukunu korumak ve
biitiin bunlarda insan: Allah’a ulastiracak sekilde bir rabbaniligin asikar
olmasi gibi Islam hukuk gayelerinin pratige dokiildiigi kurumlar ve
medeniyet Kurran epistemolojik ve hizmetsel uygulamalar tiretmektir. Bu
bir medeniyet tarzi ve uygulama yontemleridir ki Miisltimani, Hristiyan's,
Yahudi'yi, Budist'i, sosyalisti, laiki, liberali, solcuyu, ateisti, diger diisiince
ve goriisleri ve ekollerini aym1 anda kucak agar, bagrinda barindirir. Boyle
bir ortamda hi¢ kimse hayatinda bir zorlanmaya, nefrete ve iskenceye ma-
ruz kalamaz. Islam’a girmeyenler, onun rahmet, adalet, sefkat ve insafinin
golgesinde yasar. Ciinkii bu proje, deger tireten, tasiyan ve herkese ihrag
eden bir projedir.

Bu islami projenin temeli, asli, ekseni, 6zii, amaci, pusulasi, gosterge-
si, ahlak manzumesi, saygin insani hasletler, ulvi degerler, insana saygz,
insanin hem diinya hem ahirette mutlulugu icin ¢abalamadir. Slogan ise
“Ben ancak giizel ahlak ve hasletleri tamamlamak igin génderildim” ha-
disidir. Dolayisiyla bu amaci ihlal ve ifsat eden veya ondan saptiran ve
alikoyan her uygulama ve tirtin batildir.

Biitiin bunlar, “tahricii’l-furu’ ale’l-usul” denilen feri ve ciizi mese-
lelerin usul, yani temel prensipler 1s1§inda ve cercevesinde ele alinmasi
kabilindendir. Dogal olarak bu miictehit ve fikih kurullarinin vazifesidir.
igtihat bolinebilir. Bununla feri, ctizi meselelerin, beseri, idari, iktisadi
ilimlerin, usul-ii fikih ve akli ilimlerde kabul edilen istinbat ve istidlal me-
totlara gore, Islam temelleri, kaynaklari ve epistemoloji modeli 1s1§1nda
diizenlenmesini kast ediyorum.

Bu ise, diplomasi uzman ve miitehassislarinin yaninda, fikih ve fikih
usulii, hukukun amaglari, cagin gercekleri konularinda muhakkik Islam
hukukgularini da igeren arastirma merkezleri, is at6lyelerini ihtiva eden
faaliyetler manzumesi araciligiyla gerceklesecektir. Bu faaliyetler manzu-
mesi ise, bir vizyon ve planin ortaya ¢tkmasina ve degerlendirme kriterle-
rinin olusmasina vesile olacak ve bu suretle diplomatlarin isini yaparken
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ontine ¢ikacak biittin problemlerin, davrars bicimlerinin, uygulamalarin,
detayl sorularin gikarilmasini, bunlarin farkli boyut ve sonuglari, iilkenin
kiiresel giicler ve diinyada hakim olan diplomatik normlar ile iligkisine
etkileri etiit edilerek ¢oziimler iiretilmesini saglayacaktir. Bunun akabin-
de ortaya cikacak neticeler tedaviile sokulacak ve tartisilacak, ser-i serifin
sundugu cevaplar hassasiyetle tespit edilip ortaya konulacak, dinin amag
ve degerlerinin iginde tecelli edecek sekilde bir vizyon, analiz ve éneriler
mekanizmasi insa edilerek Islam’in temel ve kiilli prensipleri 1s181nda kii-
¢lik ve ctizi meselelere ¢oztimler tiretilecektir.

S6z konusu tartisma oturumlari, is atdlyeleri vb faaliyetler ancak kar-
silikli gtiven ve takdir, sicak dostluk, gortis ve kavramlar ne kadar farkli da
olsa her acidan bilim ve bilgi paylasim: atmosferinde gergeklesebilir. Her-
kesi boyle yapmaya iten etken, vatani yapilandirmak igin gosterilen ola-
gantistii hirs ve ¢aba ve biitiin renk ve gruplarin bu eyleme katilmasidir.

Ayrica bu iglemin aynusi, Thomas Hobbes, John Locke, Hegel ve ben-
zeri diistintirlerin cagdas siyasi sistemler ve felsefi arka planlari hakkinda-
ki diisiinceleri kavrayip, sonra da bunlari Islam hukuku kaynaklarina arz
ederek, Imamuwl Harameyn, Maverdi, Ibn-i Haldun vb. alimlerin trettigi
ve gelistirdigi teori ve diistinceler 1s181nda, siyasi sistemler, devlet kavra-
my, fertler ve toplumun kurumlari ile iliskiler ag1, devlete verilen gorevler,
devlet ile farkli hiirriyetlerin kesistigi alanlar hakkinda da yapilmalidir ki
bu feri meseleler, ser-i serifin temel kaideleri ¢ergevesinde degerlendirilsin
ve boylece bu alanla ilgili cagin problemlerini ¢6zecek potansiyele sahip
uygulamalara yetecek ciizi cevaplari igeren detayl ve somut bir proje iire-
tilebilsin.

Ote yandan bu teorilerin bilimsel elegtirisi ve realist uygulamasi,
mevzu bahis olan konularin ufkunu genisletmeye, aralarinda baglanti
ve iligkiler kurmaya, gdzden kacan ciizi meselelerin bulunmasina katki
saglayacaktir. Daha sonra ise bu madde, kanun ve mekanizmalarin mevcut
hakim siyasi sitemler ile uyum ve ahenk keyfiyeti tizerinde farkli bir ettt
faaliyeti baglayacaktir. Atilacak bu adim, imam Safii'nin su séziinde dikkat
cektigi hususa benzemektedir: “Fikih konusunda bana yardimc olsun
diye 20 y1l boyunca insanlarin yasam tecriibelerini 6grenmeye ¢alistim”.

Anilan islemin bir benzeri de biitiin felsefi, epistemolojik, tecrtiibi bi-
limler, ekonomik, idari, hizmetsel alanlarda da yapilir. Biitiin bunlar yapil-
dig1 takdirde ortaya gikacak nihai sonug ancak Islami proje olarak adlan-
dirilabilir.

Buna 6rnek olarak arkadasimiz miistesar Mustafa Safan gosterebiliriz.
Kendisibugiiniinreel diinyasindabir kisim seri hiikiimlerinuygulanmasina
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mani olan sebep ve engeller hakkinda bir calisma yapmus ve bizden ¢6ziim
ve cevap bekleyen 700 kadar problem saymistir. Onun bu ¢alismasi, hukuk
bilimleri ve yargt alanindaki émritiniin meyvesidir. Ancak su ana kadar
etiit ve analiz etmis ve bu timmetin fikhi, hukuki ve yargisal mirasimizin
iginden cevap ve ¢oziimlerini bulup ¢ikarmis degiliz.

Dayandig1 temellerin bazilar1 veya istinbat yontemleri zanni oldugu
veyahut ¢ogu aslen fikir gesitliligine miisait feri meseleler, pratik ve uygu-
lamaya ait durumlar oldugu igin Islami projelerin cok ve cesitli olmasinda
bir sikint1 yoktur. Stiphesiz bu durum, bir zenginlik doguracaktir; ¢tinkii
bir tek meselede genis alternatif ve segenekler, tez ve oneriler ortaya ¢ika-
cak ve insanlar bu sekilde ser-i serifin miikelleflerin ihtiyaglarina kargila-
ma konusunda yeterli genislik ve esneklige sahip oldugunu goreceklerdir.

Diger yandan bu Islami proje, Miisliimanlarin ser-i serifin ahkami-
n1 glintimiiz reel diinyasinda pratige dokme ictihad: ve cabasi mahiye-
tindedir. Misliimanlar yasadiklar1 zamanin tizerlerine yiikledigi misyon
ve gorevi yerine getirirler. Clinkii ser-i serifin vazifelerinden biri de seran
mimkiin ve caiz olan olaylara ¢6ztim sunmanin yaninda ayni zamanda
seran caiz ve mimkiin olmayan meselelerde alternatif bulmaya ¢alismak
veya pratikte ser-i seriften sapmis ve uzaklagmis tarafi diizeltmektir. Bii-
tin bunlar yapilirken, kavram ve felsefelerde meydana gelen degisim ve
gelisimler de iyi bir sekilde takip edilmelidir ki proje bizzat bir mesele
tizerinde donup kalmasin, bilakis hayatin akisini saglayan biitiin yer ve
alanlarda meydana gelen yeni degisiklikler miktarinca yeni cevaplar {iret-
meye elverisli olsun. Bu bakis acisinin en 6nemli belirti ve 6zelliklerinden
birisi, zaman, mekan, sartlar ve kisilere gore hiikiimlerin degistigini bilme-
nin yaninda, sabiteler ile degiskenler arasini ayirmaktir. Sabit ile degisken
arasindaki ayrim kalktig1 veya karistirildig1 ve birbirlerinin yerini aldikla-
rinda, ger-i serifin belli bir zaman diliminde donmaya sebebiyet verecegi
muhakkaktir.

Bu tezlerin, Misir ve Arap insani ve diger insanlarin psikolojik 6zellik-
leri ve sosyal etkilegimleri géz 6niinde bulunduran aydinlik bir temel tize-
rinde ytikselebilmesi i¢in, yukarida anilan hususlarin, begeri bilimlerden
olusan gergek bir ilmi arastirma zemininde gerceklesmesi gerekir.

Baska bir medeniyetin tirettigi ve bizden farkli felsefi temellerden il-
ham alan diplomatik veya idari bir iiriinii ithale dayanan Islamilestirme,
sonra ona zit psikolojik ve sosyolojik 6zelliklere suni bir sekilde monte
etmemiz, sonra da Misir insaninin psikolojik ve sosyolojik 6zelliklerinin
tizerine yapay bir surette monte etmemiz, ardindan bazi ayet, hadis ve
Arap formalari ile siislememiz, bundan sonra da onu Islamilestirdigimi-
zi iddia edip onu Islami proje olarak ilan etmeye gagirmamiz ve nihayet
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harici manzara ve sekil itibari ile Islami ama biitiin bilesenleri, pargalari,
epistemolojik temelleri, psikolojik perspektifleri bizim kimlik ve mede-
niyetimize ters bir felsefi diistince etrafinda dontip dolagsmamiz... Biitiin
bunlar Islam ve Islami ilimler adina islenmis biiytik bir cinayettir ve sonug
itibariyle fiyaskoya, daha fazla kopukluga, ruhi degerler ile yasanan rea-
lite arasinda uyusmazliga gotiirecektir. Bu da kisiyi psikolojik catismaya
veya sizofreniye veya epistemolojik ve psikolojik sasiliga stirtikleyecektir.
Burada dinlerin seyri ile pozitivist/ materyalist akimlarin seyri arasinda
ince farka isaret etmek gerekir; ¢linkii dinler anayasa ve kanunlara ge¢me-
den 6nce kalplerde ve vicdanlarda yazilir ve onlar sayesinde insani etik
davranis ortaya ¢ikar.

Gilintimiizde timit ve bagar1y1 bogan, bilimsel uzmanliklar1 kovan bir
atmosfer hakim olmakla birlikte, yukarida zikredilen hususular, ancak
bilimsel arastirma, daginik potansiyel ilim ve arastirma enerjilerini aktif
hale getirme, ihmal, yokluk, ilim ortaminin olamayisindan kaynaklanan
timitsizlik ve hayal kirikligina maruz kalmus atil haldeki dahi akillari ihya
etmek suretiyle tahakkuk ettirebiliriz. Clinkii burada nitelikleri arz edi-
len galisma, arastirmact nesillerin isin icine girecegi ve kendilerine biitiin
bilimsel arastirma imkan ve araglarinin saglanacagi milli bir projedir. Do-
galdir ki boyle bir proje, biiytik finanslarla miimkiindiir. Yikilmis ve ¢ok-
miis bir ekonomi ile olacak is degildir. O halde giintimiizde ana vazife, her
seyden once biitiin grup, akim ve giigleri ekonominin canlandirilmasina,
bilimsel arastirmalara harcama yapmak igin ilim cemiyetlerini aktif hale
getirmeye yonlendirmektir. Bu da sivil toplum 6rgtitlerinin bu medeni fa-
aliyet hususunda ne kadar 6nemli bir rol oynadigini gostermektedir.

Islami projeyi ana kaynaklarindan siiziip ortaya gtkarmadan ilan
etme, ¢agrida bulunma ve propagandasini yapma son derece tehlikeli
bir istir. Ciinkii bu proje insanlar1 bir seye gagirtyor, onlar da icabet edip
ona yonelince ¢agin problemlerine bir ¢6ziimiiniin olmadig: veyahut
doyurucu olmayan dogaclama cevaplar verdigi, hayatin gerceklerine
karg: bir katmerli cehalet stirprizi ile sok yasiyorlar. Bu da — maalesef —
insanlari, insan ve toplumun hareket ve seyrini diizenlemeye elverisli bir
Islami tezin varligi konusunda yalanlamaya veya siipheye sevk ederek
daha sonra ortaya konabilecek her tiirlii Islami teze inanmamaya sebep
olmaktadhr.

Buna bir 6rnek verecek olursak, bir grup insan ¢ikip koca koca kam-
panyalar, reklamlar yapiyor, yiiz milyonlar harc1yor ve insanlar1 Misir {ire-
timi bir araba almaya davet ediyorlar. Insanlar inanip ikna olduktan sonra
sz konusu arabayi1 almaya yoneldikleri zaman “Size anilan yerli arabay1
satacagiz, ancak ocak ve fabrikalar1 kurup gercekten yer altinda var olan
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gerekli maden ve ham maddeleri bulup ¢ikardiktan, fabrikalar: kurduk-
tan, tiretime yardim edecek uluslararasi uzmanlari tilkeye getirdikten son-
ra! Yani yaklasik 30 yil sonra istenilen arabayi size gonderecegiz!” agikla-
mastyla sok oluyorlar. O halde satin almaya kosmamiz i¢in nigin bu dev
kampanya simdiden yapiliyor?! Bir seyin tiretimi yapilmadan propagan-
dasin1 yapmak gercekten ¢ok biiytik tehlike arz ediyor.

Ontimiizde Afganistan, Somali, Sudan, Iran gibi cogunlugu
itibariyle devlet, toplum ve toplumlarinin yikim ve dagilimi ve birgok
diisiiniir ve aragtirmacinin Islimi projeden dem vuran biitiin tezlerden
kagmast ile sonuglanan tecriibeler var. Ciinkii tim bu tecriibelerin
sonuglari ¢ok acit olmustur. Bunun sebebi ise, bu dinin nas ve tezlerinde
temellerinin olduguna inanmak ve gitivenmekle birlikte, bugiine kadar,
bir devletin temeli tizerinde yiikselecegi felsefi, fikri, teorik ve pratik
bir yontem tiretmemis olmamizdir. Sonug olarak dinin yiice kaynak ve
referanslarinda devlet temellerinin potansiyel olarak var olmasindan
bizim bu konuda propaganda yapabilecegimiz seklinde bir zihni gegis
yasadik. Ancak bunun timmet olarak bize bu temeller 1s1§inda ¢agin
problemlerini tespit ve teghis edip tedavi yontemleri tiretmemizi gerekli
kildigini1 gérmezden geldik.

Yukarida dikkat ¢ektigimiz immetin uzun zamandan beri icine diis-
tiigi dini kriter ve prensipleri ¢agin problemlerine cevap verecek sekilde
gercek hayatta realize etmedeki acziyetin yaninda ¢cok onemli bir meselesi
daha vardir, o da bu dine ait ahlak ve degerlerin tamamen kaybolmasi ve
partikiillerini dahi {iretmekten aciz olmasina ragmen Islami proje sundu-
gunu iddia ettigi ayn1 anda toplumun geri kalan kismini cezalandirmak
ve yok etmekle tehdit eden hastalikli ruhlarin gaddarlik ve hoyratligi. Bu
ise - maalesef — toplumda son derece negatif bir alg1 yaratmus, hatta bazi
insanlar1 Allah ve resuliinii yalanlamaya, kimilerini de inkéra itmistir.

Ser-i serif, kiymetli madenler ve nadir miicevherlerle dolu bir ocaga
benzer. Ancak bu miicevherlerin insanlara ulagsmasi, agir sanayi ve gesitli
bilim ve becerilere muhtactir. Sondaj ve arama ¢aligmalari, maden isgileri,
ulasim, madencilik, eritme, yollar, ¢ekme faaliyetlerinden tutun ince
araglar, kiigiik aletlerin yapim ve iiretimine — ¢agin problemlerine nihai
¢oziimleri sembolize etmektedir — kadar bir dizi arag, gereg ve faaliyete
ihtiya¢ vardir. Bizler, ¢agin ihtiyaglarim karsilayacak tirtinii ¢tkarmak icin
iki vahyin (Kuran ve Siinnet) metinlerinde somutlasan ham maddeleri
alip disli ¢arklari, makinalar1 ve fabrikalar: tekrar ¢alistirmaya muhtaciz.
Ne var ki bizim problemimiz, {iriinti yapan disli ¢arklar ve aletler uzun
zamandir calismadigindan pas baglamis. Kur>an bu manaya su ayet ile
isaret ediyor: «Halbuki onlar bu haberi peygambere ve aralarindaki yetkili
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zatlara arz etselerdi elbette isin i¢ytliziinii arastirip ortaya ¢ikaranlar, onun
mabhiyetini, haberin neye delélet ettigini bilirlerdi.» (Nisa: 83)

Istinbat/hiikiim ¢ikarma, retim, yapim, cikarim ve senteze daya-
nan zor ve agir bir zanaattir. Bu asamalardan gectikten sonra, ser-i serifin
amaglarini ve insanin iki diinyada refah mutlulugunu saglayacak, farkl
alanlarda ilmin nurunu yayacak sekilde cevaplar bulunabilsin. Kullarm
muhatap ve miikellef oldugu ilim hem rahmet hem de rahatliktir. Bizim
yliz yiize oldugumuz kriz ve agmazlik Cenab-1 Hakkin “Halbuki onlar bu
haberi peygambere ve aralarindaki yetkili zatlara arz etselerdi elbette isin
icytizlint arastirip ortaya ¢tkaranlar, onun mahiyetini, haberin neye dela-
let ettigini bilirlerdi” emrini yerine getirmemizden kaynaklanmaktadir.

flimler, yontemler, tarih ve koklii ilmi tecriibe demek olan Ezher tini-
versitesi gibi biiytik ilmi ve akademik kurumlar, gerekli finans, bilimsel or-
tam ve essiz bilimsel yeteneklerin tahsisi saglanmak sartiyla ancak Islami
projeyi tiretebilirler.

Onceki deneyimler, kendi zamanmnin gorevini yapmaya calistilar,
bugtin bizler de sadece ele aldiklari konular degil ayni zamanda bu
islemde dayandiklar1 metotlar1 iizerinde de ciddiyetle durmak gerekir.
Ciinkii bu meselelerin bir¢ogu, yasadiklar1 ¢agin konjonktiirii ile irtibat-
lidir, bu nedenle ¢agimizin problemlerine cevaplar sunmazlar. Ancak bu
deneyimler, soyut ve zamani agkin vahiy ile etkilesime elverigli metotlar/
yontemler icermektedir. Ayrica degerli alim ve bilim adamlarmin tecrii-
belerinden istifade etmek gerekir, 6rnegin: Allame Kadri Pasa, Anayasa
hukukgcusu es-Senhuri, Minyeli allame Mahluf, seyhu’l islam Hasan el-At-
tar, Dr. Hamid Rabi’, allame Muhammed Abdullah Diraz, Dr. Muhammed
Osman Necati, sey Tantavi Cevheri, allame seyh Ali Cuma ve ayn1 yolu
takip eden, berzah araligindan giiglerinin yettigince zamanlarinin gérevini
yerine getiren onlarca sahsiyet gibi..

Bu devasa, genis, etrafli proje, biitiin milletlerin tarihinde uzun, yoru-
cu ve megakkatli gegen yiikselme dénemlerine benzemektedir. Bu dénem-
lerde her millet veya devlet ya da medeniyet, kendi 6z kimlik ve benligine
geri donmeye calisir, her ilim dalinda uzman, alim ve biiyiik ender kabi-
liyetlerden olusan gozleri araciligiyla etrafimizda bizi kusatan diinya mi-
rasindan giizel ve elverisli seyleri sitizmeye ve se¢gmeye koyulur. Sonra da
elde edilen bu bulgulardan, birbirlerini destekleyecek ve tamamlayacak
sekilde iyi bir sentez yaparak diinya sistemleri ile etkilesime gegebilecek
potansiyele sahip bir misyon ortaya koyarlar.
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1. Bir meselenin etiit edilerek igerdigi hidayetin bulunup ¢ikarilmasi
maksadiyla iki vahy-i serife (Kur’an ve siinnet) miiracaat edilecegi zaman
bir takim ilmi faaliyetlerin yapilmasi zorunludur:

Birincisi: Konuya tiim parca ve baglantilari ile kiilli ve biitiinctil bir
sekilde bakabilmek icin ilgili biitiin ayet ve hadislerin toplanmasi. Aksi
takdirde, bir metnin kendisi ili irtibatli, onu tamamlayan diger 6gelerin-
den koparilip alinmasi, ayeti veya hadisi denizden ¢ikarilmig baliga do-
niistiirmek demektir. Hiikiim ve kavramlarin ¢ikarilmasi, sadece fikih ile
alakali ayet-i kerimelere 6zgii degildir, bilakis ister fikih ile alakali, ister
kissa ve gecmis timmetlerle ilgili bilgiler ister daha farkli bir alanla alakal
Kur’an'in her ayetinden bir hiikiim ve kavram ¢ikarilabilir.

Imam et-Tufi s6yle demistir: “Seriatin hiikiimleri, emir ve yasaklardan
cikarilabilecegi gibi kissa, mevize vb seylerden ¢ikarmak miimkiindiir.
Kur’an-1 kerimde kendisinden hiikiim ¢ikarilmayan ayet ¢cok nadirdir.”

Ibn-i Dakik el-Iyd de Kur’an’dan hiikiim ¢ikarmanin belli ayetler
Ozgii olmadigini belirtmis ve soyle demistir: “Tabii ki ahkdm ayetlerinin
say1st bununla sinirh degildir, aksine akil ve zihinlerin ve Cenab-1 Hakk'in
kullarina nasip edecegi hiikiim ¢tkarma yol ve yontemlerine gore farklilik
arz edecektir. Belki de onlarin bu say1 ile kast ettikleri bizzat birinci dere-
ceden bu hiikiimlere delalet eden ayetlerdir, iltizam ve tazammun delaleti
yoluyla cikarilabilecek hiikiimleri icermemektedir.” 14

Ikincisi: Hakki takdim olan 6ne alinmasi, hakki tehir olanin geri bira-
kilmast igin metinlerin/naslarin giizel bir sentezi yapilarak birbirine ilhak
etmek. Béylece &m ve has’in, mutlak ve mukayyedin tespiti kolaylikla ya-
pilabilir.

Uciinciisii: Delalet cihetlerini/ yénlerini ve sozciiklerin anlamlarimi iyi
bilmek. O takdirde Araplarin dili ve Arapga bilimleri hakkinda genis bir
bilgiye sahip olmak gerekir. Imam Sevkani el-urfu’'n Nediy adli kitabin-

144. - Serhu Muhtasaru’r Ravd, 1/577.
145. - ez-Zerkesi, el-Bahru’l Muhit adli eserinde nakletmistir, 1/199.
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da sunlar1 soyliiyor: “Simdi kim Allah’in kitabi, peygamberinin stinnetini
Arap dilinin gereklerine gore anlamak istiyorsa bu ancak bu dilin bilin-
mesi ile miimkiindiir. S6zctiklerin asli manasi, ancak dilbilimi sayesinde
dgrenebilir. Arapga sozciiklerin yapisini sarf ilmi, kelimelerin harekeleri
ise nahiv ilmi sayesinde 6grenir.

Arapcanin inceliklerini ve sirlarini da ancak meani ve beyan ilimleri,
Arap dilinin kurallarini ise usul ilmi bilebilir. Bundan dolayidir ki bazi
ehl-i ilim boyle diisiinmese de bu ilimler igtihat ile ilgili ilimlerde 6nde
gelmektedir. Dogru olan biitiin bu ilimlerin ictihat igin gerekli oldugudur.
Citinki Arap dilini kendi realitesine uygun olarak anlamak ancak bu sekil-
de gerceklesebilir. Dilin incelikleri bu ilimlerin yaninda kitap ve siinnetin
inceliklerini bilmekle miimkiindiir. Stiphesiz naslarin zahirinden hiikiim
cikarildigr gibi ince anlam igeren metinlerden de gikarilir.

2. Hiikiim ¢ikarma esnasinda, zihnini dolduran 6n yargi ve diisiin-
celer veya sana ait teoriler ile Kur’an’a girmekten, onu senin istedigin ve
sevdigin seyleri sOyletmekten sakin. Aksine dikkatli bak ve birak kendini
onun rehberligine, seni kendi ifade ettigi anlamlara ve icerdigi hidayete
gotiirstin. Sonra don kendi kavram ve distincelerini bunun 1s1§inda dii-
zelt, onu rehber edin, biitiin edep ve hayan ile onun sana sunacagi mana-
lar1 bekle.

3. Kur’andan onun genel ama¢ ve maksatlarini bogsa ¢ikaran bir
mana ¢ikarmaktan sakin. Ctinkii Kur’an’in ytice nassindan manayi tahsis
veya tamim eden bir anlam ¢ikarabiliriz, fakat manay1 iptal edip ortadan
kaldiran bir ¢ikarilamaz. imam Ibn-i Hacer el-Heytemi el-Fetava’l Fikhiy-
yetu’l Kiibra adli eserinde sdyle demistir: “Imam Safii’'nin kurallarindan
birisi de nasdan kendisini tahsis veya tamim eden bir anlam ¢ikarilabilir,
fakat anlamini tamamen degistirip ortadan kaldiracak (butlan) bir mana
cikarilamaz.” ¢ Buna gore, kim Kur’an’dan timmeti tekfir edecek, kiiftir
ve sirk cahiliyesi ile suclayacak bir anlam ¢ikarirsa, ardindan ona isyan
bayragi cekerse, sonra da buna cihat unvanini verirse, bu dinin varliginin
asirlar 6nce durdugunu iddia ederse.. bu Kur’an’in bizzat kendisini iptal
eden bir gikarimdir. Yoksa Kur’an, hadis ve ilim, kéfir ¢aglar ve nesiller
aracihig1 ile bize nasil nakledildi? Stiphesiz bu batil bir ¢ikarimdur.

4. Miislimanlarin mirasina saygili ol, onun 1s1ginda hareket et, ama
ayn1 zamanda ona katkida bulun. Yasadiklar1 zamanin ortaya cikardigs,
giiniimiizde hitkmii kalmamis belli meseleler {izerine yogunlasip durma-
dan onlarin kullandig1 metot ve yontemlerden istifade et. Zira onlar me-
selelere bakip kafa yormus, saglam bir diistince sistemi/metodu 1s1¢inda

146. - el-Fetava’l Fikhiyyetu'l Kiibra, imam ibn-i Hacer el-Heytemi, 1/210, Darulfikr, Beyrut,
hicri 1403.
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onlari tasvir, tekyif (uygulama sartlari), ta’lil (illetini agiklamak, sebebini
ortaya koymak, delille ispat etmek), tedlil (delili ile izah etmek) etmisler,
neticede kendi zamanlarinda seriatin maksat ve amaglarini gergeklestir-
miglerdir. Ayni metodu, giiniimiiziin mesele ve hadiselerini tasvir ve tek-
yifte de kullanirsak yasadigimiz ¢agda biz de seriatin maksat ve amagla-
rin1 gergeklestirecek bagka bir netice elde etmis oluruz. Bununla beraber
onlarin s6z ve gortisleri ile iktifa edip fikrini dondurma, bilakis onlardan
istifade, ama ayn1 zamanda sen de bir geyler iiret. Fakat onlarin akillarin
ve gayretlerini kiiciimseyen mana ve teoriler cikarmaktan uzak dur. In-
sanlarin kargisina onlarin biitiiniiniin gortislerine ters diisen bir goriis ile
¢ikma, zira o zaman vahiy ile ilisigi kopuk bir mana olur ve boyle bir sey
alimlerin istinbat ve ictihat sisteminde yer almaz.

5. Onceki istinbat metotlarini iyi arastir ve tetkik et ki hariciler veya
bagka bir firkanin ulagti1 ictihat veya mana veya diistince yahut teze diis-
meyesin. O zaman ¢aban ve diisiincen sapkin bir metodun tekrar1 mahiye-
tinde olup sen onu ¢agdas bir ad ve unvan altinda uykusundan uyarmig
bir insan konumuna diigersin.

6. Kur’an hidayeti ve ilimlerine sadik ti¢ biiytik riikiinden olusan sag-
likl1 bir anlay1s insa etmek gerekir: bahy-i serifi bilmek, onu anlama metot-
larmi bilmek, vakiay1 dogru okumak ve bilmek. Sakin ola nass oldugunu
iddia edip metoda kars1 ¢ikan ve realiteye yenik diisen insan olmayasin.

7. Sadece psikolojik baski altinda ya da zindan duvarlar1 arasinda,
ya da hamaset saikiyle ortaya atilan, tiretilen ve gelistirilen fikih, fikir,
tezler ve icgtihatlar, yeterli ve gerektigi sekilde diistintilmeden, ehl-i ilmin
bagl kaldig: ilmi yol ve siireglerden gegmeden ortaya atilmis sorunlu bir
diisiinceden bagka bir sey degildir. imam Buhari Sahih’inde s6yle rivayet
etmistir: Ebu Bekra Sicistan’da olan ogluna “sinirli oldugun zaman iki in-
san arasinda hiikiim verme; ¢iinkii ben Resulullah’t sdyle derken igittim:
‘Hakem, kizgin oldugu zaman iki kisi arasinda hiikiim vermesin’” diye
yazmugtir. ¥ Bunun nedeni, sinir ve gerginlik/tepki hali aklin saglam ve
saglikli diisiinmesine ve ilmi kurallar1 usuliine gore uygulamasina engel
olur. Hatta insani, nefret ve kizgimhgin besledigi, baski ve gerginlik or-
taminda neget eden tepkisel bir diisiincenin esiri haline getirir. Boyle bir
ortamda nasil vahy-i serif dogru anlagilir ve dogru ictihatlar tiretilebilir ki!

Hiiccetii’l Islam Imam Gazzali el-Mustasfa adli kitabinda “Buna 6r-
nek, efendimizin ‘Yargig/Héakim kizgin iken hiikiim vermesin’ soziidiir.
Bunda kizginligin, hiikiim vermeyi yasaklayan bir illet/neden olduguna
dair uyar1 vardir. Fakat derinlemesine diistiniiliirse bunun zati bir illet / se-

147. - Sahihu’l Buhari, 6739
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Kurallar

bep olmadig1 ortaya ¢ikar, aksine gergek illet ve sebep, diistincenin hakkini
vermeyi engelleyen saskinlik ve karigiklik halidir. Dolayisiyla a¢ ve muz-
tar insani da siddetli dert ve 1stirap ¢eken insani da kapsar. Boylece kizgin-
ligin bizatihi degil, icerdigi anlam dolayisiyla illet oldugu sabit olur.” 148

Yine soyle diyor: “Hakim kizgin iken hiikiim vermez”. Burada kiz-
ginlik, yasagn illet/sebebi kilinmigtir. Ciinkii o akli sagkin hale getirir ve
diisiinceye hakkini vermeyi engeller. Bu illet asir1 aglik, susuzluk ve acida
da vardir, bundan dolayisiyla digerlerini ona kiyas ederiz.” '*

Bununla, akli dehset, saskinlik, karisiklik ve kargasaya sevk eden ve
dustinceye ve ilme hakkini vermekten alikoyan her sey kast edilmektedir.
Kizginlik ve psikolojik darlik ortamlarinda ne ilmin ne fikhin ne tefsirin ne
de bilginin/marifetim dogmas: miimkiin degildir. Zindanlarda dogmus
diisiince ve tezlere itibar edilmez, 6zellikle konu Kur’an tefsiri, isaret ettigi
anlamlar ile ilgili ise.. Bunu yapan kisinin, usul-ii fikih, belagat, Arapga
ilimleri, seriatin maksat ve gayeleri bilgisinden yoksunlugu da eklenirse
durumun vahameti ortaya cikar.

8. Hukukta maslahat ve mefsedetler konusu tizerine igtihat yapabi-
lecek kisi, imam Satibi’'nin de dedigi gibi seriatin maksat ve gayelerini hem
icmali hem de tafsili olarak bilen &limler yapabilir. Satibi el-Miivafakat'ta
sOyle demektedir: “Eger igtihat, metinlerden hiikiim ¢ikarmak ile ilgili ise
Arapgay1 bilmek garttir. Fakat eger nasslar disinda maslahat ve mefsedet
gibi manalar ile alakali ise Arapga sart degil, ancak seriatin maksat ve ga-
yelerini hem icmali hem de tafsili olarak bilmek sarttir.” 1

9. Seriatin maksatlari ve (insan, toplum ve evrende cari olan) ilahi
kanunlar1 bilmemek anlayista biiyiik bir bosluk ve eksiklik meydana ge-
tirmektedir. Bu ilimleri hakkiyla bilmeyenlerin metni anlamasi da vakiay1
anlamasi da bozuk ve sakat olur.

10. Siyer-i nebeviye ve olaylarindan hiikiim ¢tkarmanin belli kurallar
vardir. Bu konularda acele edip o hadiseler tizerine rastgele kiyaslar ya-
pan, peygambere adina yalan séylemis ve ona getirdigi ser-i serifin aksini
isnat etmis olur. Onun adina yalan sdyleyen cehennemdeki yerine hazir-
lansin. Tmam Zerkesi el-Bahru’l Muhit'te su ifadeleri kullaniyor: “Ayrica
boyle bir isin arkasinda biiytik bir felaket vardir. O da onun yagadig1 ha-
dise sahabenin hakkinda yanlis fetva verdigi bir hadise olabilir. Ciinkii
belli hadiselerin hiikiimlerini bagka hadiselere uygulamak fikhin en dakik,
hassas ve hata ihtimali yiiksek olan yonlerinden birisidir.

148. - el-Mustasfa, 309.
149. - el-Mustasfa, 330.
150. - el-Miivafakat, 4/162.
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